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i ntroducAo 


Com a decifragao do linear B micenico, a data dos pri- 
meiros textos gregos de que dispomos recuou meio mile- 
nio. Este aprofundamento da perspectiva cronologica 
modifica todo o quadra em que se coloca o problema das 
origens do pensamento helenico. O mais antigo mundo 
grego, tal como no-lo evocam as plaquetas micenicas, 
aparenta-se em muitos de seus tragos aos reinos do Oriente 
Proximo que lhe sao contemporaneos. Um mesmo tipo de 
organizagao social, um genera de vida analogo, uma huma- 
nidade vizinha se revelam nos escritos em linear B de 
Cnossos, Pilos ou Micenas, e nos antigos documentos em 
cuneiforme encontrados em Ugarit, em Alalakh, em Mari, 
ou na Hattusa hitita. Em compensagao, quando se aborda 
a leitura de Homero, o quadra muda: e uma outra socieda- 
de, um mundo humano ja diferente que se descobrem na 
Iliada, como se desde a idade homerica os gregos nao 
pudessem compreender exatamente o aspecto da civiliza- 
gao micenica a qual se ligavam e que por meio dos aedos 
criam fazer ressurgir do passado. Este corte na historia do 
homem grego devemos tentar compreende-lo, situa-lo exa- 
tamente. A religiao e a mitologia da Grecia classica arrai- 
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gam-se mtitojiiretamente, como M. P. Nilsson em particu- 
lar o mostrou, no passado micenico. 1 Mas em outros domi- 
nios a ruptura aparece profunda. Quando no seculo XII 
antes de nossa era o poder micenico desaba sob o impeto 
das tribos doricas que irrompem na Grecia continental, nao 
e uma simples dinastia a sucumbir no incendio que assola 
altemadamente Pilos e Micenas, e um tipo de realeza que se 
encontra para sempre destruida, toda uma forma de vida 
social, centralizada em tomo do palacio, que 6 definitiva- 
mente abolida, um personagem, o Rei divino, que desapare- 
ce do horizonte grego. A derrocada do sistema micenico 
ultrapassa largamente, em suas consequenciasTcTdominio 
da historia politica e social. Ela repercute no proprio 
homem grego; modifica seu universo espiritual, tr ansfor ma 
algumas de suas atitudes psicologicas. O desaparecimento 
do Rei pode desde entao preparar, ao termo do longo, do 
sombrio periodo de isolamento e de reconsideragao dos 
fatos que se chama a Idade Media grega, uma dupla e soli- 
daria inovagao: a ins tituigao da Cidade, o nascimento de um 
pensamento rational. De fato, quando, pelos fins da epoca 
geometrica (900-750), os gregos prosseguem, na Europa e 
na Jonia, as relagoes interrompidas durante varios seculos 


1 Martin P. Nilsson, The Minoan-mycenuean religion and its survi- 
val in Greek religion. 2" ed., Lund, 1950; cf. tambem: Charles 
Picard, Les religions prdlwlleniques, Paris, 1948, e La formation du 
polytheisme hellenique et les recents problemes relatifs au lineaire 
B, in Elements orientaux dans la religion grecque uncienne, Paris, 
1960, pp. 163-177; G. Pugliese Carratelli, “Riflessi di culti micenei 
nelle tabelle di Cnosso a Pilo”, in Studi in onore de U. E. Paoli, 
I Florenga, 1955, pp. 1-16; L. A. Stella, “La religione greca nei testi 
I micenei”, in Numen , 5. 1958. pp. 18-57. 

10 — 


com o Oriente, quando redescobrem, com as civilizagoes 
que se mantiveram no local, alguns aspectos de seu proprio 
passado na Idade do bronze, nao tomam, como o tinham 
feito os micenios, o rumo da imitagao e da assimilagao. Em > 
plena renovagao orientalizante, o Helenismo afirma-se f 
como tal em face da Asia, como se, pelo contato reatado I 
com o Oriente, tomasse melhor consciencia de si proprio. A j 
Grecia se reconhece numa certa forma de vida social, num 
tipo de reflexao que definem a seus proprios olhos sua ori- 
ginalidade, sua superioridade sobre o mundo barbaro: no 
lugar do Rei cuja onipotencia se exerce sem controle, sem 
limite, no recesso de seu palacio, a vida politica grega pre- 
tende ser o objeto de um debate publico, em plena luz do 
sol, na _Agora, da parte de cidadaos definidos como iguais e 
de quern o Estad o e a questao comum; no lugar das antigas 
cosmogonias associadas a rituais reais e a mitos de sobera- 
nia, um pensamento novo procura estabelecer a ordem do 
mundo em relagoes de simetria, de equilibrio, de igualdade 
entre os diversos elementos que compoem o cosmos. 

Se queremos proceder ao registro de nascimento 
dessa Razao grega, seguir a via por onde ela pode Iivrar-se 
de uma mentalidade religiosa, indicar o que ela deve ao 
mito e como o ultrapassou, devemos comparar, confrontar 
com o background micenico essa viragem do seculo VIII ' , 
ao seculo VII em que a Grecia toma um novo rumo e 
explora as vias que lhe sao proprias: epoca de mutagao 
decisiva que, no momento mesmo em que triunfa o estilo 
orientalizante, langa os fundamentos do regime da Polis e 
assegura por essa laicizagao do pensamento politico o 
advento da filosofia. 
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CAPITULO I 

O QUADRO HISTORICO 


No coinego do II ntilenio, o Mediterraneo nao marca 
ainda em suas duas margens uma separagao entre o 
Oriente e o Ocidente. O mundo egeu e a peninsula grega se 
ligam sem descontinuidade, como povoagao e como cultu- 
ra, de um lado com o planalto anatolio, pela serie das 
CIclades e das Esporades, e do outro, por Rodes, pela Ci- 
licia, por Chipre e costa norte da Stria, com a Mesopotamia 
e o Ira. Quando Creta sai do Cicladico, em cujo decurso 
dominant as relagoes com a Anatolia, e quando constroi em 
Festos, Malia e Cnossos sua primeira civilizagao palaciana 
(2000-1700), permanece orientada para os grandes reinos 
do Oriente Proximo. Entre os palacios cretenses e aqueles 
que escavagoes recentes trouxeram a lurne em Alalakh, na 
grande curva do Oronte, e em Mari, na estrada de carava- 
nas que liga a Mesopotamia ao mar, as semelhangas parece- 
ram tao surpreendentes que se pode ver ai a obra de uma 
mesma escola de arquitetos, de pintores, de afresquistas. 1 
Pela costa stria os cretenses entravam igualmente em con- 


1 Cf. Leonard Wooley, A forgotten Kingdom , Londres, 1953. e 
Andre Parrot, Mission archeologique tie Mari, II. Paris, 1958. 
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tato com o Egito do Novo Imperio cuja influencia, por nao 
ser sobre eles tao decisiva como se podia supo-lo na epoca 
de Evans, 6 entretanto bem atestada. 

Entre 2000 e 1 900 a.C. uma populagao nova irrom- 
pe na Grecia continental. Suas casas, suas sepulturas, seus 
machados de guerra, suas armas de bronze, seus utensi- 
lios, sua ceramica — aquela ceramica cinzenta miniana tao 
caracteristica — sao tantos tragos que marcam a ruptura 
com os homens e a civilizagao da idade anterior, o Hela- 
dico antigo. Os invasores, os minios, formam a vanguarda 
das tribos que. por vagas sucessivas. virao fixar-se na 
Helade, instalar-se-ao nas ilhas, colonizarao o litoral da 
Asia Menor, marcharao para o Mediterraneo ocidental e 
para o Mar Negro, para constituir o mundo grego tal como 
o conhecemos na idade historica. Quer tenham descido 
dos Balcas, quer tenham vindo das planicies da Russia do 
Sul, esses antepassados do homem grego pertencem a 
povos indo-europeus que, jS diferengados pela lingua, 
falam um dialeto grego arcaico. Seu aparecimento nas 
margens do Mediterraneo nao constitui um fenomeno iso- 
lado. Uma invasao paralela manifesta-se quase na mesma 
epoca, do outro lado do mar, com a chegada dos hititas 
indo-europeus na Asia Menor e sua expansao pelo planal- 
to anatolio. No litoral, na Trdade, a continuidade cultural 
e etnica que se mantivera por quase um milenio da Troia I 
a Tr6ia V (comego da Troia 1: entre 3000 e 2600) e repen- 
tinamente interrompida. O povo que edifica a Troia VI 
(1900), cidade principesca mais rica e poderosa que 
nunca, e parente prbximo dos minios da Grecia. Fabrica a 
mesma ceramica cinzenta, modelada no torno e cozida em 


fornos fechados, que se espalha na Grecia continental, nas 
ilhas J6nias, na Tessalia e Calcidica. 

Um outro trago da civilizagao sublinha as afinidades 
dos dois povos nas duas margens do Mediterraneo. E com 
os homens da Tr6ia VI que o cavalo surge na Troade. “Rica 
em cavalos” — tal e ainda, no estilo formular que Homero 
tira de uma tradigao oral muito antiga, o epiteto que Iem- 
bra a opulencia do pais dardanio. A fama dos cavalos de 
Troia, assim como a de seus tecidos, nao foi sem duvida 
estranha ao interesse que os aqueus tinham por essa regiao 
antes mesmo da expedigao guerreira que. destruindo a 
cidade de Priamo (Troia VII), serviu de ponto de partida 
para a lenda epica. Como os minios da Tr6ade, os da Gr6- 
cia conheciam o cavalo: deviam ter praticado sua domesti- 
cagao nas estepes em que, antes de sua vinda a Grecia, 
tinham permanecido. A pre-hist6ria do deus Posidao mos- 
tra que, antes de reinar no mar, um Posidao eqiiino. 
Hippos ou Hippios, associava, no espirito dos primeiros 
helenos como entre outros povos indo-europeus, o tema 
do cavalo a todo um complexo mitico: cavalo — elemento 
umido; cavalo — aguas subterraneas. mundo infernal, 
fecundidade; cavalo — vento, trovoada, nuvem, tempesta- 
de... 2 O lugar, a importancia, o prestigio do cavalo numa 
sociedade dependem numa larga medida de sua utilizagao 
para fins militares. Os primeiros documentos gregos que 
nos esclarecem a esse respeito datam do seculo XVI: em 
estelas funerarias descobertas no circulo dos tumulos em 


2 Cf. F. Schachermeyr, Poseidon und die Enlslehung des 
Griechischen Gottergluubens. Berna, 1948. 
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fossas de Micenas (1580-1500), em cenas de batalha ou de 
caga figuram um guerreiro de pe em seu carro puxado por 
cavalos a galope. Nessa epoca, os minios, estreitamente 
misturados a populagao local de origem asiatica, estao ha 
muito tempo estabelecidos na Grecia continental, onde a 
vida urbana surgiu ao pe de fortalezas, residencias de che- 
fes. Eles entraram em contato com a Creta mindica em 
pleno desenvolvimento apos a renovagao que veio depois 
da reconstrugao dos palacios, destruidos uma primeira vez 
por 1700. Creta lhes revelou um modo de vida e de pensa- 
mento inteiramente novo para eles. Ja se esbogou esta cre- 
tizagao progressiva do rnundo micenico que resultard, 
apos 1450, numa civilizagao palaciana comum na ilha e na 
Grecia continental. Mas o carro de guerra, carro leve 
puxado por dois cavalos, nao poderia ser uma contribui- 
gao cretense. Na ilha, o cavalo nao aparece antes do 
Minoico recente I (1580-1450). Se houve emprestimo, os 
minoicos seriam de pref'erencia os devedores neste domi- 
nio. Em compensagao, o uso do carro revela ainda as ana- 
logias entre o mundo micenico ou aqueu a constituir-se e 
o reino dos hititas. que adota pelo seculo XVI essa tatica 
de combate, tomando-a de seus vizinhos de este, os hurri- 
tas de Mitanni, populagao nao indo-europeia, mas que 
reconhece a suserania de uma dinastia indo-iraniana. Aos 
povos familiarizados com a criagao do cavalo, o uso do 
carro deve ter apresentado novos problemas de selegao e 
de adestramento. Encontra-se uma repercussao disso no 
tratado de hipologia redigido por um certo Kikkuli, do 
pais de Mitanni, e que foi traduzido em hitita. Nas relagoes 
que se estabeleceram no comego do seculo XVI entre os 


hititas e os que eles chamam os achaiwoi (os aqueus ou 
micenios). as preocupagoes de ordem eqiiestre desempe- 
nharao seu papel. Os antigos documentos reais de Hattu- 
sa, entre outras mengoes da Ahhiyawa (a Acaia). citam a 
permanencia de principes aqueus, entre os quais Tawa- 
galawas (Eteokles?), vindos a corte para ai se aperfeigoar 
na condugao do carro. Deve-se aproximar do nome do rei 
hitita Mursilis o do escudeiro de Enomau, Murtilo, cujo 
papel se conhece na lenda de Pelope, antepassado da di- 
nastia dos Atridas, reis de Micenas? 

Enomau reina em Pisa, na filida. Tern uma filha, 
Hipodamia. Quern quer esposa-la deve ganha-la de seu 
pai, vencendo-o na corrida de carros. O fracasso significa- 
ra a morte. Muitos pretendentes se apresentaram. Todos 
foram vencidos pelo rei, cujos cavalos sao indomitos e 
suas cabegas decoram os muros do palacio. Com o auxilio 
de Hipodamia, Pelope compra a cumplicidade do escudei- 
ro do rei, Murtilo: em plena corrida, o carro de Enomau 
quebra, partindo o eixo por sabotagem. Pelope triunla 
assim na prova do carro que lhe traz na mesma vitoria a 
Filha domadora de cavalos e a soberania real. Quanto a 
Murtilo, escudeiro muito habil e muito empreendedor, 
Pelope livrar-se-a dele no devido momento. Os deuses 
irao convertc-lo na constclagao do Auriga do ecu notumo. 

Essa narrativa de habilitagao a realeza coloca a prova 
do carro sob o patrocinio de Posidao. o velho deus- 
cavalo, que aparece. nessa epoca da civilizagao micenica, 
nao mais em seu aspecto pastoral, mas como um mestre 
do carro, guerreiro e aristocratico. £. com efeito, o altar 
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de Posidao em Corinto (um Posidao Hippios e Damaios) 
que, escolhido para marcar o termo do percurso. consa- 
gra o venccdor na sua chegada. Por outro lado. Pelope e 
estreitamente assoclado. em sua lenda. a Posidao. 
Quando o jovem renasce, apos a prova de iniciagao que o 
faz morrer despedagado no caldeirao do pai. e logo rap- 
tado por Posidao. O deus faz dele seu “pajem”, conforme 
uma pratica cujo arcaismo se manteve nas sociedades 
guerreiras de Crcta e que Estrabao nos faz conhecer 
scgundo Eforo: 3 o rapto obedece a um prolocoio rigoro- 
so, com presentes oferecidos pelo raptor de cuja vida o 
adolescente vai partilhar, durante um retiro de dois 
meses. Na sua libertagiio, o rapaz recebe uma porgao de 
presentes regulamentares: sua larda de guerra, um boi, 
uma taga. A Pelope oferece Posidao lambem o presente 
que simboliza os poderes adquiridos pelo jovem na con- 
vivencia com o deus: um carro. 

Exigindo uma aprendizagem dificil, a tecnica do carro 
deve ter reforgado a especializagao da atividade guerreira. 
trago caracteristico da organizagao social e da menlalidode 
dos povos indo-europeus. Por outro lado. a necessidade de 
dispor de uma reserva numerosa de catTOs para concentra- 
los no campo de batalha supoe um Estado centralizado. 
suficientementeextenso e poderoso, em que os homens dos 
canos, quaisquer que sejam seus privileges, sao submeti- 
dos a uma autoridade unica. 

s Estrabao. X. 483c: cf. Louis Gernet, Droit et predroit en Grecc 
ancienne, L'Annee Sociologique, 1951. pp. 389 e ss. 
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Tal deve ter sido com efeito a forga militar do reino 
micenico que. desde 1 450 — sabemo-lo desde a decifragao 
do linear B — , pode dominar Creta, estabelecer-se sobera- 
namente no palacio de Cnossos e ocupa-lo ate sua destrui- 
gao final, no incendio de 1400. ateado talvez por uma 
revolta indigena. A expansao micenica, que prossegue do 
sSculo XIV ao XII, leva os aqueus a tomarem. no Mediter- 
raneo oriental, o lugar dos cretenses que eles substituem 
mais ou menos por loda parte e com certos desniveis no 
tempo, conforme as regioes. Desde a aurora do sec. XIV, 
Rodes e por eles colonizada. Talvez seja nessa ilha, ao 
abrigo dos ataques do continente, que se deve situar o 
reino de Ahhiyawa. cujo monarca e tratado pelo rei hitita 
com a consideragao devida a um igual. De Rodes o rei da 
Acaia podia controlar os poucos pontos da costa anatolica 
em que seus homens se tinham ftxado e fundado colontas. 
A presenga dos aqueus e atestada em Mileto (a Milawunda 
ou Milawata hitita). em Colofao, em Claros, mats ao norte 
em Lesbos, na Troade sobretudo com a qual as relagoes 
foram estreitas. enfim sobre a costa meridional, na Cilicia 
e Panfilia. E no comego do seculo XIV igualmente que os 
micenios se instalam a forga em Chipre e constroem em 
Enkomi uma fortaleza semelhante as da Argolida. De la 
vao dar na costa da Stria, caminho de passagem para a Me- 
sopotamia e para o Egito. Em Ugarit. que faz comercio de 
cobre com Chipre, uma colonia cretense tinha. no seculo 
XV, determinado a cultura e ate a arquitetura da cidade. 
Cede o lugar, no seculo seguinte, a uma povoagao miceni- 
ca assaz numerosa para ocupar um bairro da cidade. Na 
mesma epoca, Alalakh. sobre o Oronte. porta do Eufrates 


1 ( 


AS OR1GENS DO PENSAMENTO GREGO 


e da Mesopotamia, torna-se um centro aqueu importante. 
Mais ao sul, aqueus penetram ate a Fem'cia, Bibios e 
Palestina. Em toda essa regiao, elabora-se uma civilizafao 
comum cipro-micenica, em que os elementos minoicos, 
micenicos e asiaticos estao intimamente fundidos, e que 
dispoe de uma escrita derivada, como o silabario miceni- 
co, do linear A, O Egito, que tinha mantido, especialmen- 
te no curso do seculo XV, um comercio continuo com os 
cretenses, abre-se aos micenios e os acolhe livremente 
entre 1400 e 1340. La ainda, os keftiou, os cretenses, sao 
pouco a pouco eliminados em beneflcio de seus concor- 
rentes; Creta deixa de desempenhar, como o fazia no 
perfodo anterior, um papel de intermediario entre o Egito 
e o continente grego. Talvez uma colonia micenica exista 
em El-Amarna quando Amenhotep IV, conhecido com o 
nome de Akhenaton, fixa-se ali entre 1380 e 1350, aban- 
donando a antiga capital de Tebas. 

Assim, em todas as regioes em que os conduziu seu 
esplrito de aventura, os micenios aparecem estreitamente 
associados as grandes civilizafoes do Mediterraneo orien- 
tal, integrados neste mundo do Proximo-Oriente que, ape- 
sar de sua diversidade, constitui um conjunto, pela ampli- 
tude de seus contatos, intercambios e comunicagdes. 


O quadro historico 
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CAPITULO II 


A PvEALEZA M1CENICA 


A decifragao das plaquetas em linear B resolveu cer- 
tas questoes propostas pela arqueologia e levantou novas. 
Aos problemas ordinarios de interpretagao acrescentam-se 
dificuldades de leitura, pois o linear B, derivado de uma 
escrita silabica que nao foi feita para notar o grego, expri- 
me muito imperfeitamente os sons do dialeto falado pelos 
micenios. Por outro iado, o numero de nossos documenlos 
e ainda reduzido: nao se descobriram verdadeiros docu- 
mentos antigos, mas sim alguns inventarios anuais redigi- 
dos em tijolos crus que teriam sem duvida sido apagados 
para servir de novo, se o incendio dos palacios nao os tives- 
se conservado pelo cozimento. Um unico exemplo bastara 
para mostrar as lacunas de nossa int'ormagao e as precau- 
goes necessarias. A palavra te-re-ta, que vem freqiiente- 
mente nos textos, nao recebeu menos de quatro interpreta- 
goes: sacerdote, homem do servigo feudal: barao, homem 
do damos sujeito a prestagoes, servidor. Nao se poderia, 
pois, pretender estabelecer o quadro da organ izagao social 
micenica. Todavia, as interpretagoes, mesmo as mais opos- 
tas, concordam em alguns pontos que desejariamos desta- 
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car e que podem ser considerados. no estado atual de nos- 
sas fontes, como suficientemente estabelecidos. 

A vida social aparece centralizada em torno do pala- 
cio cujo papel e ao mesmo tempo religioso, politico, mili- 
tar, administrativo e economico. Neste sistema de econo- 
mia que se denominou palaciana, o rei concentra e unifica 
em sua pessoa todos os eiementos do poder, todos os 
aspectos da soberania. Por intermedio de escribas, que 
formam uma classe profissional fixada na tradigao, gragas 
a uma hierarquia complexa de dignitarios do palacio e de 
inspetores reais, ele controla e regulamenta minuciosa- 
mente todos os setores da vida economica, todos os domi- 
nios da atividade social. 

Os escribas contabilizam em seus arquivos o que 
concerne ao gado e a agricultura; a tenencia das terras, 
avaliadas em medidas de cereais (ou taxas de censo, ou 
ragdes de sementes); aos diversos oficios especializados 
com os subsidies a fomecer em materias-primas e as 
encomendas de produtos elaborados; a mao-de-obra, dis- 
pontvel ou ocupada — os escravos, homens, mulheres e 
criangas, quer os dos parliculares, quer os do rei; as con- 
tribuigdes de toda sorte impostas pelo Palacio aos indivi- 
duos e as coletividades, os bens ja entregues e os ainda 
por receber; as levas de homens a serem l'omecidas por 
certas aldeias para equipar os navios reais de remadorcs; 
a composigao, ao comando, ao movimento das unidades 
militares; aos sacrificios aos deuses, as taxas previstas 
pelas oferendas etc. 
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Nao se compreende que haja lugar, numa economia 
desse genera, para um comercio privado. Se existem ter- 
mos que significam cotnprar, ou vender, nao se encontra 
testemunho de uma forma de pagamento em ouro ou em 
prata, nem de uma equivalence estabelecida entre merca- 
dorias e metais preciosos. Parece que a administragao real 
regulamentava a distribuigao e o intercambio, assim como 
a produgao dos bens. Por intermedio do palacio, que 
comanda no centra da rede o duplo circuito das preslagoes 
e das gratificagoes, circulam e sao trocados entre si os pro- 
dutos, os trabalhos. os servigos. igualmente codificados e 
contabilizados, ligando ao mesmo tempo os diversos eie- 
mentos do pais. 

Realeza burocratica, talvez se possa dizer. O termo, 
que tem ressonancias excessivamente modernas, sublinha 
um dos aspectos do sistema, pois sua logica o conduz a um 
controle cada vez rnais rigoroso, cada vez rnais amplo, che- 
gando a notar pormenores que nos parecem insignificantes. 

Ele impoe a comparagao com os grandes Estados fluviais do 
Oriente Proximo cuja organizagao parece responder, pelo 
menos em parte, a necessidade de coordenar numa vasta 
escala os trabalhos de secagem, irrigagao e conservagao dos 
canais, indispensaveis a vida agricola. Os reinos micenicos 
tivetam que resolver problemas analogos? A secagem do 
lago Copais foi efetivamente empreendida na epoca miceni- 
ca. Mas, e as planicies da Argolida. da Messenia e da Atica? 

Nao se compreende que necessidades tecnicas de preparo 
do solo segundo um piano de conjunto tenham podido sus- 
citar ou favorecer na Grecia uma centralizagao administra- 
tiva desenvolvida. A economia rural da Grecia antiga apare- 
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ce dispersa no ambito da aldeia; a coordenagao dos traba- 
lhos nao vai muito aleni do gnjpo dos vizinhos. 

Nao 6 somente no dominio da agricultura que o 
mundo micenico se distingue das civilizagoes fluviais do 
Oriente Proximo. Reconhecendo o papel do Palacio como 
eixo da vida social, M. E. Palmer indicou bem os tragos que 
ligam a sociedade micenica ao mundo indo-europeu. A ana- 
logia e sobretudo surpreendente com os hititas que, 
orientalizando-se, conservaram certas instituigoes caracte- 
risticas ligadas a sua organizagao militar. Em torno do rei. a 
grande familia hitita reune os personagens mais proximos 
do soberano. Sao dignitarios do Palacio cujos titulos desta- 
cam as altas fungoes administrativas. mas que exercem tam- 
bem comandos militares. Com os combatentes sob suas 
ordens, formam o pankus, assembleia que representa a 
comunidade hitita, isto 6, que agrupa o conjunto dos guer- 
reiros, excluindo-se o resto da populagao. segundo o esque- 
ma que opoe, nas sociedades indo-europeias. o guerreiro ao 
homem da aldeia, pastor e agricultor. £ nessa nobreza guer- 
reira, constituida em classe separada e, pelo menos no que 
conceme aos mais importantes, alimentada nos seus feudos 
por aldeoes ligados a terra, que se recrutam os homens dos 
carros, forga principal do exercito hitita. A instituigao do 
pankus pode dispor na origem de poderes amplos: a monar- 
quia teria comegado por ser eletiva; em seguida, para evitar 
as crises de sucessao, teria tirado da assembleia dos guerrei- 
ros a ratificagao do novo rei; o pankus, de que se D ata pela 
ultima vez numa proclamagao do rei Telepino do fim do 
s6culo XVI, teria finalmente caido em desuso; a realeza hiti- 
ta ter-se-ia aproximado assim do modelo das monarquias 


absolutas orientais, apoiando-se menos numa classe de 
nobres, cujos servigos militares criam as prerrogativas poli- 
ticas, do que numa hierarquia de administradores que 
dependem diretamente do rei. 1 

O exemplo hitita foi invocado pelos eruditos que 
opunham & interpretagao “burocratica” da realeza miceni- 
ca um esqueina que dava lugar a tragos “feudais”. De I'ato, 
as duas expressoes parecem igualmente inadequadas e, em 
sua propria oposigao, anacronicas. Em todos os graus da 
administragao palaciana e com efeito um vinculo pessoal 
de submissao que une ao rei os diversos dignitarios do 
Palacio: nao sao funcionarios a servigo do Estado, mas ser- 
vidores do rei encarregados de manifestar, em toda parte 
onde sua confianga os colocou, este poder absoluto de 
comando que se encarna no monarca. Portanto, verifica- 
se, no quadro da economia palaciana, ao lado de uma divi- 
sao freqiientemente muito grande das tarefas, de uma 
especializagao de fungoes com uma serie de fiscais e che- 
fes de fiscalizagao, uma flutuagao nas atribuigoes adminis- 
trativas que se superpoem umas as outras, exercendo cada 
representante do rei, por delegagao e em seu nivel, uma 
autoridade que em principio cobre sem restrigao todo o 
campo da vida social. 

O problema nao e, pois, opor o conceito de realeza 
burocratica ao de monarquia feudal, mas sim marcar, por 
tras dos elementos comuns ao conjunto das sociedades de 
economia palaciana, os tragos que definem mais precisa- 
mente o caso micenico e que talvez expliquem por que este 


1 Cf. O. R. Gurney, The I Unites, Lundies. 1952. 
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tipo de soberania nao sobreviveu na Grecia a queda das 
dinastias dos aqueus. 

Nessa perspectiva, a aproximagao com os hititas 
mostra-se lrutuosa, pois da o maior relevo as diferengas 
que separam o mundo micenico da civilizagao palaciana 
de Creta que lhe serviu de modelo. O contraste entre essas 
duas realezas grava-se naarquitetura de seus palacios. 2 Os 
de Creta. dedalos de compartimentos dispostos era apa- 
tente desordem em torno de um pStio central, sao cons- 
truidos no mesmo nivel que a regiao circunvizinha sobre a 
qual se abrem sem defesa por amplas estradas que vao ter 
ao palacio. O solar micenico, tendo no centro o megaron e 
a sala do trono, e umajortaleza cercada de muros, um 
abrigo de chefes que domina e fiscaliza a regiao plana que 
se estende a seus pes. Construida para sustentar um blo- 
queio, essa cidadela abriga, ao lado da morada principesca 
e de suas dependences. as casas dos familiares do rei. che- 
fes militares e dignitarios do palacio. Seu papel militar 
parece sobretudo defensivo: preserva o tesouro real em 
que se acumulam, ao lado das reservas normalmente con- 
troladas, postas em estoque. repartidas pelo palacio no 
quadro da economia do pais, bens preciosos de um tipo 
diferente. Trata-se de produtos de uma industria de luxo, 
joias, tagas, tripes, caldeiroes, pegas de ourivesaria, armas 
trabalhadas. barras de metal, tapetes, tecidos bordados. 
Simbolos de poder, instrumentos de prestigio pessoal. 


2 1. D. S. Pendlcbury. A handbook to the Palace of Minos. Knossos 

, with its dependencies. Londrcs. 1954; George E. Mylonas, Ancient 
| Mycenae. Londres, 1957. 
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exprimem na riqueza um aspecto propriamente r6gio. 
Formam a materia de um comercio abundante que ultra- 
passa amplamente as fronteiras do reino. Objetos de dadi- 
vas e de retribuigoes selam aliangas matrimoniais e politi- 
cas, criam obrigagoes de servigo, recompensam vassalos, 
estabelecem ate em pais longinquo lagos de hospitalidade; 
sao tambem motivo de competigao. de conflito; como as 
pessoas os recebem como presentes, ganham-nos de armas 
na mao; e para apoderar-se do tesouro que se organiza 
uma expedigao guerreira e que se destroi uma cidade. 
Prestam-se enfim, mais que outras formas de riqueza, a 
uma apropriagao individual que podera perpetuar-se alem 
da morte; colocados ao lado do cadaver, como “pertences” 
do defunto, segui-lo-ao a seu turnulo. 3 

O testemunho das plaquetas permite-nos precisar 
esse quadro da corte e do palacio micenicos. No cume da 
organizagao social, j j rei u sa o titulo de wa-na-ka, anax. 
Sua autoridade parece exercer-se em todos os niveis da 
vida militar; e o palacio que dirige as encomendas de 
armas, o equipamento dos carros, os recrutamentos de 
homens, a formagao, a composigao, o movimento das uni- 
dades. Mas a competencia do rei nao fica confinada ao 
dominio da guerra mais do que ao da economia. O anax e 
responsavel tambem pela vida religiosa; ordena com preci- 
sao o seu.calendario, vela pela observancia do ritual, pela 
celebragao das festas em honra dos diversos deuses, deter- 


5 Cf. a oposigao dos Ktentata, bens adquiridos pelo individuo e que 
Hcam a sua inteira disposigao — especialmente sua parte de pilha- 
8 em — • e dos patroa. bens ligados ao grupo familiar, inalienaveis. 
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mina os sacrificios, as oblagoes vegetais. as taxas das ofe- 
rendas exigiveis de cada um, segundo sua classe. Pode-se 
pensar que se o poder real se exerce assim em todos os 
dominios e que o soberano, como tal, encontra-se especial- 
mente em relagao com o mundo religiose, associado a uma 
classe sacerdotal que surge numerosa e influente . 4 Em 
apoio dessa hipotese, notar-se-a que na Grecia a lembran- 
ga de uma fungao religiosa da realeza se perpetuou ate no 
quadro da Cidade e que sobreviveu, sob uma forma de 
mito, a lembranga do Rei Divino, magico, senhor do 
tempo, distributor da fertilidade. A lenda cretense de 
Minos, que se submetia de nove em nove anos, na caverna 
do Ida, a prova que deve renovar, por um contato direto 
com Zeus, seu poder real , 5 corresponde em Esparta a 
ordalia que de nove em nove anos os eforos impoem a seus 
dois reis, escrutando o ceu nas profundezas da noite, para 
at ler se os soberanos nao teriam cometido algum erro que 
os desqualificasse para o exercicio da fungao real. Pense-se 
tambem no rei hitita que abandona em plena campanha a 
diregao de seus exercitos se suas obrigagoes religiosas exi- 
gem sua volta a capital para at realizar, na data determina- 
da, os ritos de que tern o encargo. 

Ao lado do wa-sa-ka, o segundo personagem do rei- 
no, o Ia-wa-ge-tas representa o chefe do lads, propriamen- 
te o povo em armas, o grupo dos guerreiros. Vestindo 
como uniforme um manto de um modelo especial, os e-qe- 


4 Cf. M. Lejeune, Pretres et pretrcsscs dans les documents myce- 
niens, in Hommage a Georges Dumezil, Latomus. 45, pp. 129-139. 

5 Odisseia, XIX, 179. 


ta, kntxai (cf. homerico hetairoi), os companheiros, sao, 
como a grande familia hitita, dignitarios do palacio, for- 
mando o sequito do rei, ao mesmo tempo que chefes colo- 
cados a testa de uma okha. de uma unidade militar, ou ofi- 
ciais que asseguram a ligagao da corte com os comandos 
locais. Talvez sejam igualmente da algada do lads os te-re- 
ta, telestai, no caso de admitir-se com Palmer que se trata 
dos homens do servigo feudal; de baroes dos feudos. Tres 
deles seriam, segundo uma lamina de Pilos, personagens 
assaz importantes para possuir um temenos, privilegio do 
wa-na-ka e do la-wa-ge-tas . 6 O temenos designa na epo- 
peia — em que foi dentre todos os termos do vocabulario 
micenico relativo aos bens de raiz o unico que se manteve 
— uma terra, artivel ou de vinhas, oferecida com os 
aldeoes que a guarnecem ao rei, aos deuses, ou a um gran- 
de personagem em recompensa de seus servigos excepcio- 
nais ou de suas faganhas guerreiras. 

A tenencia do solo apresenta-se como um sistema 
complexo que a ambigiijdade de muitas expressoes toma 
ainda mais obscuro . 7 A plena posse de uma terra, como 
seu usufruto, parece ter feito surgir, em compensagao, ser- 


6 A interpretagao dessa plaqueta e discutida. Outros documentos 
parecem ao contrario associar estreitamente os te-re-ta ao damos. 
Tratar-se-ia entao de aldeoes sujeitos a prestagoes. 

7 A complexidade do regime territorial revela-se no vocabulario, 
muito diferenciado, em que muitos tennos permanecem obscuros. 
Discute-se o sentido de palavras como Ka-ma. ko-lo-no-o-ko, wo-wo, 
o-na-to. Este ultimo termo designa uma locagao, sem que se possa 
precisar sob que formas era realizada. Pode-se pensar. por outro 
lado, que, no que conceme a terra comunal do damos, as plaquetas 
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vigos e prestagoes muiliplas. Freqiienlemente, e dificil 
decidir se um termo tem uma significagao puramente tec- 
nica (terra ineulta, terra arroteada, terra de pastagem 
transformada em terra aravel, terra de maior ou menor 
dimensao) ou se ele marca um estatuto social. Entretanto, 
uma oposigao se delineia claramente entre dois tipos de 
tenencia, designando as duas formas diferentes que podem 
revestir uma Ko-to-na, um lote, uma porgao de terra. Os 
ki-ti-me-na ko-to-na sao terras privadas com proprietaries, 
contrariamente aos ke-ke-me-na ko-to-na, ligadas ao 
damos, terras comuns dos demos da aldeia, propriedade 
coletiva do grupo rural, cultivadas segundo o sistema do 
open-field e que talvez sejam objeto de uma redistribuigao 
periodica. Nesse ponto ainda. M. E. Palmer pode fazer 
uma aproximagao sugestiva com o codigo hitita que distin- 
gue paralelamente duas maneiras de tenencia da terra. A 
do homem do servigo feudal, guerreiro, depende direta- 
mente do palacio e volta para este quando o servigo nao e 
mais certo. Em compensagao, os “homens da ferramenta”, 
isto 6, os artesaos, dispoem de uma terra dita “de aldeia”. 
que a coletividade rural Ihes concede por um tempo e que 
recupera, quando partem. 8 Evoquem-se tambem os fatos 


nao mencionam senao as alienagocs que dela sc fizeram. a titulo tem- 
poiario ou definitivo. Havia, enfim. a exeegao do duinos e dos escra- 
vos, uma populagao scrva ligada a terra? Nao se poderia dize-lo. 

* Cf. a interpretagao. proposta por Palmer, do termo grego derniur- 
gds : nao “o que trabalha para o publico", mas “o que cultiva uma 

I terra de aldeia”; contra, cf. Kentaro Murakawa, Dcmiurgos, 
Hisloria, 6, 1957, pp. 385-415. 


indianos que dao prova de uma eslrutura analoga. Ao vai- 
gya, o agricultor (vig, cf. latim vicus, grego oixoq, o grupo 
de casas), isto e, ao homem da aldeia, opoe-se o ksatrya, o 
guerreiro (de ksatram: poder, posse), o homem que tem a 
posse individual da terra, como o barao micenico e o 
homem da ki-ti-me-na ko-to-na, da terra adquirida por 
oposigao a terra comum da aldeia. As duas formas diferen- 
tes de tenencia do solo recobririam entao, na sociedade 
micenica, uma polaridade mais fundamental; em face do 
palacio, da corte. de todos os que deles dependent seja 
diretamente, seja pela tenencia de seu feudo, entreve-se 
um mundo rural organizado em aldeias com sua vida pro- 
pria. Estes demos da aldeia dispoem de uma parte das ter- 
ras nas quais eles se fixam; regularizam. de conformidade 
com as tradigoes e as hierarquias locais, os problemas que 
poem, em seu nivel, os trabalhos agricolas, a atividade 
pastoril, as relagoes de vizinhanga. E nesse quadro provin- 
cial que aparece. contra toda expectativa. o personagem 
que tem o titulo que teriamos normalmente traduzido por 
rei, o pa-si-reu, o basileus homerico. Precisamente, ele nao 
e o Rei em seu palacio, mas um simples senhor, dono de 
um dominio rural e vassalo do dnax. Esse vinculo de vas- 
salidade. num sistema de economia em que tudo e conta- 
bilizado, reveste em sunia a forma de uma responsabilida- 
de administrativa: vemos o basileus fiscalizar a distribui- 
gao das cotas em bronze destinadas aos ferreiros que, em 
seu territorio, trabalham para o palacio. E, bent entendido, 
contribui ele ptoprio, com outros homens ricos do lugar, 
segundo uma quantidade devidamente estabelecida, a 
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esses fomecimentos de metal .9 Ao lado do basileus. urn 
Conselho dos Velhos, a ke-ro-si-ja ( gerousia ) confirma 
esta relativa autonomia da comunidade aldea. Tomam 
assento nessa assembled sem duvida os chefes das casas 
mais influentes. Os simples aldeoes, homens do clamos no 
sentido prdprio, que fornecem ao exercito os peoes e que, 
para retomar a formula homerica, nao sao mais considera- 
dos no Conselho que na guerra, formam no melhor dos 
casos os espectadores, escutam em silencio os qualificados 
para falar e nao expressam seus senlimenlos senao por urn 
rumor de aprovagao ou descontentamento. 

Urn outro personagem. o ko-re-te. associado ao basi- 
leus. aparece como uma especie de regedorde aldeia. £ pos- 
sivel que se indague se esta dualidade de diregao no nfvel 
local nao encobre a que verificamos no quadra do Palacio: 
como o anax. o basileus teria prerrogativas sobretudo reli- 
giosas (pense-se nos phylobasileis da Grecia classical; o ko- 
re-te. como o la-wa-ge-tas. exerceria uma fungao militar. 

Havcria razao para aproximar-se o termo de xoipoq, 
tiopa armada; teria o sentido do homerico xotpavog, 
que e quase sinonimo de qrapwv. mas que. associado a 
Puaaeuq. parece indicar senao uma oposigao. pelo me- 
nus uma polaridade, uma diferenga de pianos. Alem 


A assimtlagao do pa-si-re-u no basileus foi recentemente discutida. 
Segundo Palmer, tralar-se-ia de um oficial provincial que eontrolava 
as equipes de metalurgicos que trabalhavam para o palacio; cf. L. R. 
Palmer. Linear B texts of economic interest, Sena Philologica 
Aenipontana. 7-8. 1961. pp. M2. 


disso, o chamado Klumenos, ko-re-te da aldeia de I-te-re- 
wa, dependentc do palacio de Pilos, figura numa outra 
plaqueta como comandanle de unidade militar; uma ter- 
ceira da-lhe o qualificativo de mo-ro-pa (poip07tuq), pos- 
suidor de uma moira, de um lote de terra. 10 

Por mais lacunar que seja nossa informagao. parece 
possivel tirar dai algumas conclusoes gerais referentes aos 
tragos caracteristicos das realezas micenicas. 

1 — Primeiramente. seu aspecto belicoso. O dttax 
apoia-se numa aristocracia guerreira. os homens dos carros. 
sujeitos a sua autoridade, mas que formam, no corpo social 
e na organizagao militar do reino, um grupo privilegiado 
com seu estatuto particular, seu genera de vida proprio. 

2 — As comunidades rurais nao estao numa depen- 
dence tao absoluta em relagao ao palacio que nao possam 
subsistir independentemente dele. Abolido o controle real, 
o clamos continuaria a trabalhar as mesmas terras segundo 
as mesmas tecnicas. Como no passado, mas num quadro 
doravante puramente aldeao. ser-lhe-ia necessario alimen- 
tar os reis e ricos homens do lugar, por meio de remessas. 
presentes e prestagoes mais ou menos obrigatorias. 


10 Martin S. Ruiperez. KO-RE-TE e PO-RO-KO-RO-TE-RE. 
Remarques sur I’organisalion militaire myccnienne. Etudes 
Mycenwrines, Acles du Colloque international sur les textes myed- 
niens, p. 105-120; contra: J. Taillardat. Notulcs myceniennes. 
Mycenicn Ko-re-te et homerique xu^prcop, Revue des Etudes 
Grecques, 75, 1960, pp. 1-5. 
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3 A organizagao do Palacio com seu pessoal admi- 
nistrative, suas tecnicas de conlabilidade e de controle, 
sua tegulamentagao estrita da vida economica e social, 
apresenta um carater de plagio. Todo o sistema repousa no 
emprego da escrita e na constituigao de arquivos. Sao os 
esciibas cretenses, postos ao servigo das dinaslias miceni- 
cas. que, transformando o linear em uso no palacio de 
Cnossos (linear A) para adapta-lo ao dialeto dos novos 
senhores (linear B), levaram-lhes os rneios de implantar na 
Gtecia continental os metodos administrativos ptoprios 
da economia palaciana. A extraordinaria fixidez da lingua 
das plaquetas pelo tempo (mais de 150 anos separam as 
datas dos documentos de Cnossos e de Pilos") e no espa- 
?o (Cnossos, Pilos, Micenas, mas tambem Tirinto, Tebas, 
Oicomeno) mostra que se trata de uma tradigao mantida 
nos grupos estritamente fechados. Aos reis micenicos 
esses meios especializados de escribas cretenses fornece- 
ram, ao mesmo tempo que as tecnicas, os esquemas para a 
administragao de seu palacio. 

Para os monarcas da Grecia, o sistema palaciano 
representava um notavel instrumento de poder. Permitia 
estabelecer um controle rigoroso do Estado sobre um ter- 
ritorio extenso. Atraia para acumula-la em suas maos toda 
a riqueza do pais e concentrava, sob uma diregao unica. 


"See aceita, para os documentos de Cnossos, a indicagSo das datas 
feita por A. J. Evans. Sobre a controversy que estabeleceram a esse 
respeito L. R. Palmer e S. Hood, cf. ). Raison. Line controverse sur 
la chronologie cnossienne. Bull, de I’Ass. Guillaume Bade 1961 
pp. 305-319. 


recursos e forgas militares importantes. Possibilitava 
assim as grandes aventuras em paises longinquos, para la 
se estabelecer em terras novas ou para ir buscar, alem dos 
mares, o metal e os produtos que faltavam no continente 
grego. Entre o sistema de economia palaciana, a expansao 
micenica pelo Mediterraneo, o desenvolvimento na pr6- 
pria Grficia. ao lado da vida agricola, de uma industria 
artesanal ja muito especializada, organizada em guildas 
sob o modelo oriental, a relagao aparece estreita. 

£ todo esse conjunto que a invasao dorica destroi. 
Rompe, por longos seculos, os vinculos da Grecia com o 
Oriente. Abatida Micenas, o mar deixa de ser um caminho 
de passagem para tornar-se uma barreira. Isolado, voltado 
para si mesmo. o continente grego retorna a uma forma de 
economia puramente agricola. O mundo homerico nao co- 
nhece mais uma divisao do trabalho comparavel a do 
mundo micenico, nem o emprego numa escala tao vasta da 
mao-de-obra servil. Ignora as multiplas corporagoes de 
“homens da ferramenta” agrupados nos arredores do pala- 
cio ou colocados nas aldeias para ai executar as ordens 
reais. Na queda do imperio micenico, o sistema palaciano 
desaba completamente; jamais se erguera. O termo dnax 
desaparece do vocabultirio propriamente politico. £ subs- 
tituido, em seu emprego tecnico para designar a fungao 
real, pela palavra basileus cujo valor estritamente local 
observamos e que, de preferencia a uma pessoa unica a 
concentrar em si todas as formas do poder, designa. 
empregado no plural, uma categoria de Grandes que se 
colocam igualmente nocume da hierarquia social. Abolido 
o reino do dnax, nao se encontra mais trago de um contro- 
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le organizado pelo rei, de urn aparelho administrative), de 
uma classe de escribas. A propria escrita desaparece, 
como desfeita na ruina dos palacios. Quando os gregos a 
redescobrirem, pelo fim do seculo IX, tomando-a esta vez 
dos fenicios, nao sera somente uma escrita de um tipo 
diferente, fonetica, mas sim o produto de uma civiliza^ao 
radicalmente distinta: nao mais a especialidade de uma 
classe de escribas, mas o elemento de uma cultura comum, 
Seu significado social e psicologico ter-se-a tambem trans- 
forntado — poder-se-ia dizer invertido: a escrita nao tera 
mais por objeto constituir para uso do rei arquivos no 
recesso de um palacio; tera correlapao doravante com a 
fungao de publicidade; vai permitir divulgar, colocar igual- 
mente sob o olhar de todos, os diversos aspectos da vida 
social e poiitica. 
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Palmer, ibid., 11. 1958, pp. 87-96); M. S. Ruiperez, Mycenaean 
land-division and livestock grazing, Minos, 5, pp. 174-207; G. 
Thomson. On Greek land tenure, in Studies Robinson, II. pp. 840- 
857; E. Will, Aux origines du regime fonder grec, Revue des etudes 
anciennes, 59, 1957, pp. 5-50. 


CAPITULO III 


A CRISE DA SOB E RAN I A 


A queda do poder micenico, a expansao dos dorios 
no Peloponeso, em Creta e ate era Rodes inauguram uma 
nova idade da civilizagao grega. A metalurgia do ferro 
sucede a do bronze. A incineragao dos cadaveres substitui 
numa larga escala a pratica da inumagao. A ceramica 
transforma-se profundamente: deixa as cenas da vida ani- 
mal e vegetal por uma decoragao geometrica. Divisao niti- 
da das partes do vaso. redugao das formas a modelos cla- 
ros e simples, obediencia a principios de aridez e de rigor 
que excluem os elementos misticos, de tradigao egeia — 
tais sao os tragos do novo estilo geometrico. T. B. L. 
Webster chega a falar a esse respeito de uma verdadeira 
revolugao: 1 nessa arte despojada, reduzida ao essencial, 
reconhece uma atitude de espirito, que, segundo ele, 
marca igualmente as outras inovagoes do mesmo periodo: 
os homens ja tomaram consciencia de urn passado separa- 
do do presente, diferente dele (a idade de bronze, idade 


: T. 13. L. Webster, From Mycenae to Homer. Londres, 1 958. 
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dos herois. contrasta com os tempos novos. votados ao 
ferro); o mundo dos mortos distanciou-se, separado do 
mundo dos vivos (a eremagao partiu o liame do cadaver 
com a terra); uma distancia insuperavel se estabeleceu 
entre os homens e os deuses (o personagem do rei divino 
desapareceu). Assim em toda uma serie de dominios, uma 
delimitagao mais rigorosa dos diferentes pianos do real 
prepara a obra de Homero, esta poesia epica que. no seio 
mesmo da religiao. tende a afastar o misterio. 

Neste capitulo, quereriamos sobretudo sublinhar o 
alcance das transformagoes sociais que mais diretamente 
repercutiram nos esquemas do pensamento. O primeiro 
testemunho dessas transiormagoes e a lingua. De Micenas 
a Homero, o vocabulario dos titulos, dos postos, das fun- 
goes civis e militares, da tenencia do solo desaparece quase 
completamente. Alguns termos que subsistem, como basi- 
leus ou temenos, nao conservam mais, apos a destruigao 
do antigo sistema, exatamente o mesmo valor. Quer dizer 
que nao ha entre o mundo micenico e o mundo homerico 
nenhuma continuidade, nenhuma comparagao possivel? 
Foi o que se pretendeu. 2 Entretanto, o quadro de urn 
pequeno reino como ltaca, com seu basileus, sua assem- 
bleia, seus nobres turbulentos, seu demos silencioso em 
segundo piano, prolonga e esclarece manifestamente cer- 
tos aspectos da realidade micenica. Aspectos provincia- 
nos, certamente, e que ficam fora do palacio. Mas precisa- 
mente o desaparecimento do dnax parece ter deixado sub- 


2 Cl. especialmente M. I. Finley, Homer and Mycenae: Property and 
tenure, Historia. 1 957, pp. 133-159. 
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sistir lado a lado as duas forgas sociais com as quais seu 
poder devia ter-se harmonizado: de um lado as comunida- 
des aldeas, de outro uma aristocracia guerreira cujas fami- 
lias mais eminentes detem igualmente, como privilegio de 
genos, certos monopolios religiosos. Entre essas forgas 
opostas, liberadas pelo desmoronamento do sistema pala- 
ciano, que se vao chocar as vezes com violencia, a busca 
de um equilibrio, de um acordo, fara nascer. num periodo 
de desordem, uma reflexao moral e especulagoes politicas 
que vao definir uma primeira forma de “sabedoria” huma- 
na. Esta sophia aparece desde a aurora do seculo VII; esta 
ligada a uma pleiade de personagens bem estranhos aureo- 
lados de uma gloria quase lendaria e sernpre celebrados 
pela Grecia como seus primeiros, como seus verdadeiros 
“Sabios”. Ela nao tern por objeto o universo da physis, 
mas o mundo dos homens: que elementos o compoem, que 
forgas o dividem contra si mesmo, como harmoniza-Ias, 
unifica-las, para que de seus conflitos surja a ordem huma- 
na da cidade. Essa sabedoria e o fruto de uma longa histo- 
ria, dificil e acidenlada, em que intervem fatores multi- 
ples, mas que desde o intcio se afastou da concepgao mice- 
nica do Soberano para orientar-se num outro caminho. Os 
problemas do poder, de suas formas, de seus componen- 
tes, foram repentinamente colocados em termos novos. 

Com efeito, nao e suficiente dizer que no eurso desse 
periodo a realeza se ve despojada na Grecia de seus privi- 
legios e que, mesmo onde subsiste, cede de fato o lugar a 
um estado aristocratico: deve-se acrescentar que essa basi- 
leia nao era mais, desde entao, a realeza micenica. O rei 
nao so mudou de nome, mas de natureza. Nem na Grecia, 
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nem na Jonta em que uma nova mullidao de colonos que 
fugia da invasao dorica foi estabelecer-se. encontra-se ves- 
tigio de um poderio real do tipo micenico. Mesmo supon- 
do que a Liga jonica do seculo VI prolongasse sob a forma 
de um agrupamento de cidades-estados independentes. 
uma organizagao mais antiga em que reis locals reconhe- 
ciam a suserania de uma dinastia reinante em £feso,3 
tratar-se-ia de uma supremacia analoga a que Agamenao 
exerce. na Illada, sobre reis que sao seus pares e cuja 
dependencia se limita ao domfnio de uma campanha feita 
em comum sob sua diregao. Muito diferente e sem duvida 
o controle imposto a todo momento, sobre toda pessoa, 
toda atividade e toda coisa. pelo dnax micenico por inter- 
medio do palacio. 

No que concerne a Atenas. unico ponto da Grecia em 
que a contmuidade com a epoca micenica nao foi brutal- 
mente rompida, o testemunho de Aristoteies, apoiado na 
tradigao dos atidografos, apresenta-nos as etapas do que 
se poderia chamar o brilhantismo da soberania. 4 A presen- 
ga. ao lado do rei. do polemarca. como chefe dos exercitos, 
ja separa do soberano a fungao militar. A instituigao do 
arcontado que Aristdteles situa sob os Codridas — isto e, 
no momento em que embarcam para a Jonia os aqueus 
refugiados de Pilos e do Peloponeso na Atica — marca 
uma ruptura mais decisiva. E a propria nogao de arche 
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B - Sakeliariou, La migration grecque en lonie, 

1 958. 

1: cf. Chester G. Starr. 
10. 1961. pp. 129-138. 


4 Aristoteies, Constituiqao tie Atenas, 111, 2-< 
The decline of the early Greek Kings, Historia, 


Atenas. 
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de comando — que se separa da basileia, conquista sua 
independence e vai definir o dominio de uma realidade 
propriamente politica. Eleitos primeiro por dez anos, os 
arcontes sao em seguida renovados cada ano. O sistema da 
eleigao, mesmo se conservam ou se transpoem certos tra- 
gos de um processo religioso, implica uma concepgao nova 
do poder: a arche e todos os anos delegada por uma deci- 
sao humana, por uma escolha que supoe confronto e dis- 
cussao. Essa delimitagao mais estrita do poder politico que 
toma forma de magistratura tern uma contrapartida: a 
basileia ve-se relegada a um setor especiiicamente religio- 
so. O basileus nao e mais esle personagem quase divino 
cujo poder se manifesta em todos os pianos; seu encargo 
limita-se ao exerctcio de certas fungoes sacerdotais. 

A imagem do rei, senhor de todo poder, substitui-se a 
ideia de fungoes sociais especializadas, diferentes umas 
das outras, e cujo ajustamento cria dificeis problemas de 
equilibrio. As lendas reais de Atenas sao a esse respeito 
significativas. Ilustram um tema muito diferente daquele 
que se encontra em muitos mitos indo-europeus de sobe- 
rania. 5 Para tomar um exemplo caracteristico. as lendas 
reais citas, narradas por Herodoto. mostram no Soberano 
um personagem que se situa fora e acima das diversas clas- 
ses funcionais de que a sociedade e composta; porque ele 
as representa todas, porque todas encontram igualmente 


5 Sobre os problemas da soberania no m'vel humano, sobre as rcla- 
coes do rei com as diversas classes e o conjunto do grupo social, 
leiam-se as observagoes de M. Georges Dumezil. Religion indo- 
europeene. Hxamen de quelques critiques recentes, Revue de 
I'Histoire des Religions, 152, 1957, pp. 8-30. 
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nele a origem das virtudes que as definem, ele nao perten- 
ce mais a nenhuma. 6 Os tres tipos de objetos de ouro — a 
taga de libagoes, a acha de armas, a charrua (relho e 
canga) — que simbolizam as tres categorias sociais (sacer- 
dotes, guerreiros. agricultores) nas quais os citas estao 
divididos, o Rei e so o Rei os possui todos ao mesmo 
tempo. As atividades humanas que se opoem na sociedade 
se encontram integradas e unidas na pessoa do soberano. 
As lendas de Atenas descrevem um processo inverso: uma 
crise sucessoria que, em vez de pautar-se pela vitoria de 
um pretendente sobre os outros e a concentragao de toda 
a arche em suas maos, conduz a uma divisao da soberania, 
apropriando-se cada um deles exclusivamente de um dos 
aspectos do poder e abandonando os outros a seus irmaos. 
Nao se poe mais em destaque um personagem unico que 
domina a vida social, mas uma multiplicidade de fungoes 
que, opondo-se umas as outras, necessitam de uma divi- 
sao, uma delimitagao reciprocas. 

Por ocasiao da morte de Pandiao, seus dois filhos 
dividem entre si a heranga paterna. Erecteu recebe a basi- 
leia; Butes, esposo de Ctonia, filha de seu irmao, fica com 
a hierosyne: o sacerdocio. A basileia de Erecteu repousa 


6 Hcrddoto, IV, 5-6. cf. E. Benveniste, Traditions indo-iraniennes 

sur les classes sociales, journal usiatique, 230, 1938, pp. 529-549; 

G, Dumezil, L'iddologie Iripartie des Indo-europeens, Bruxelas, 
1 958. pp. 9- 1 0; Les trois “tresors des anoetres" dans Tepopee Narte, 
Revue de VHistoire des Religions, 157, I960, pp. 141-154. 
Encontrar-se-ci na lenda real dc Orcomene um tema aniilogo; cf. F. 
Vian, La triade des rois d'Orchomene: Eteocles, Phlegyas, Minyas, 
in Hommage & G. Dumezil, pp. 215-224. 


sobre o poder guerreiro: Erecteu e um combatente, o 
inventor do carro, morto em plena batalha. Essa primeira 
divisao nao basta para regulamentar o problema dinastico. 
Erecteu deixa, por sua vez, tres filhos; Cecrope, Metiao, 
Pandora. A partir dos dois mais velhos, fundadores de li- 
nhagens rivals, o conflito pelo trono propaga-se de gera- 
gao para geragao ate Egeu, sem interromper alias um cir- 
cuito regular de intercambios matrimoniais entre os dois 
ramos familiares. Como H. Jeanmaire o mostrou, a luta 
dos cecropidas e dos metionidas exprime a tensao, no pr6- 
prio seio da basileia , de dois aspectos opostos. 7 Recolo- 
cando-se esse episodio no conjunto da narrativa sobre a 
sucessao, verifica-se que a crise dinastica revela quatro 
principios concorrentes, atuando na soberania: um princi- 
pio especificamente religioso, com Butes; um principio de 
forga guerreira, com Erecteu, a linhagem dos Cecropidas, 
Egeu (ele proprio dividira a arche em quatro, guardando 
para si todo o Kratos)-, um principio ligado ao solo e as 
suas virtudes: Ctonia, Pandora (a aproximar de Pandora); 
um principio de poder magico, personificado pela deusa 
Metis, esposa de Zeus, e que interessa mais especialmente 
as artes do fogo colocadas sob a protegao de Hefesto e 
Atena, deuses da metis , patronos dos artesaos. Tente-se 
aproximar esses quatro principios das quatro tribos joni- 
cas que puderam ter — e as quais os gregos deram explici- 
tamente — valor funcional. 8 


7 H. Jeanmaire, La naissance d’Athena et la royaute magique de 
Zeus. Revue Archdologique, 48, 1956, pp. 12-40. 

8 As quatro tribos jonicas sao chamadas: Hopletes, Argades, 
Geleontes, Aigicoreis, que H. Jeanmaire interprets como: artesaos. 
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O que o mito sugere pela narrativa de um conflito 
entre irmaos, a historia e a teoria politica o exporao por 
sua vez, sob uma forma sistematica, apresentando o corpo 
social como um composto feito de elementos heteroge- 
neos, de partes — potpui ou pspr| — separadas, de classes 
de fungoes que se excluem umas as outras, mas cuja mis- 
tura e fusao devem, entretanto, realizar-se. 9 

Desaparecido o dnax que, pela virtude de um poder 
mais que humano, unificava e ordenava os diversos elemen- 
tos do reino, novos problemas surgem: como a ordem pode 
nascer do conflito entre grupos rivais, do choque das prer- 
rogativas e das fungoes opostas? Como uma vida comum 
pode apoiar-se em elementos discordantes? Ou — para 
retomar a prdpria formula dos 6rficos — como, no piano 
social, o uno pode sair do multiplo e o multiplo do uno? 10 

agricultores, nobres (de fungao religiosa), guerreiros (Control el 
Courdtes. Lille. 1939). Contra: cf. M. P. Nilsson, Cults, myths, ora- 
cles and politic in ancient Greece. Lund, 1951, App. 1: The Ionian 
Phylae; cf. tambim G. Dumezil, MStiers et classes fonctionnelles 
chez divers pcuples indo-europeens. Annates. Economies, Societes. 
Civilisations. 1958, pp. 716-724. 

9 Particularmente, Arist6teles, Politica, 11. 1261 a. 

10 V. Ehrenberg vcrifica que ha, no centra da concepgao grega da 
sociedade, uma contradigao fundamental: o Estado e uno e homoge- 
neo; o grupo humano e feito de partes multiplas e heterogeneas. 
Essa contradigao fica implicita, nao fonnulada, porque os gregos 
jamais distinguiram claramcnte Estado e sociedade. piano politico e 
piano social. Dai o embarago. para nao dizcr a confusao, de um 
Aristoteles quando trata da unidade e da pluralidade da polls. (V. 
Ehrenberg. The Greek state. Oxford. 1960, p. 89). Vivida implicita- 
mente na pratica social, essa problematica do uno e do multiplo, que 
se exprime tambem em certas correntes religiosas, sera formulada 
com todo rigor ao nivel do pensamento filosofico. 
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Poder de conflito — poder de uniao, Eris-Pliilia-. 
essas duas entidades divinas. opostas e complementares, 
marcani como que os dois polos da vida social no mundo 
aristocratico que sucede as antigas realezas. A exaltagao 
dos valores de luta, de concorrencia, de rivalidade associa- 
se ao sentimento de dependencia para com uma so e 
mesma comunidade, para com uma exigencia de unidade e 
de unificagao sociais. O espirito de agon que anirna os 
gene nobiliarios se inanifesta em todos os domitiios. Na 
guerra primeiramente: a tccnica do carro desapareceu com 
tudo o que implicava centralizagao politica e administrati- 
va; mas por isso o cavalo nao assegurara menos a seu pos- 
suidor uma qualificagao guerreira excepcional; os Hippeis. 
os Hippobotes definem uma elite militar ao mesmo tempo 
que uma aristocracia da terra; a imagem do cavaleiro asso- 
cia o valor ao combate, o brilho do nascimento. a riqueza 
de bens de raiz e a participagao de direito na vida publica. 
No piano religioso em seguida: cada genos se afirma como 
senhor de certos rilos, possuidor de formulas, de narrati- 
vas secretas, de simbolos divinos especialmente eficazes, 
que lhe conferem poderes e titulos de comando. Todo o 
dominio do “pre-juridico” enfim, que governa as relagdes 
entre familias, constitui em si uma especie de agon, um 
combate codificado e sujeito a regras, em que se defron- 
tam grupos. uma prova de forga entre gene comparavel a 
que poe em combate os atletas no curso dos logos. E a 
politica toma. por sua vez. forma de agdtr. uma disputa 
otaloria, um combate de argumentos cujo teatro 6 a dgora, 
praga publica, lugar de reuniao antes de ser um merca- 
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do. 1 1 Os que se medem pela palavra, que opoem discurso 
a discurso, formam nessa sociedade hierarquizada um 
grupo de iguais. Como Hesiodo o observara, toda rivalida- 
de, toda eris supoe relagoes de igualdade: a concorrencia 
jamais pode existir senao entre iguais. 12 Esse espirito igua- 
litario, no proprio seio de uma concepgao agonistica da 
vida social, e um dos tragos que marca a mentalidade da 
aristocracia guerreira da Grecia e que contribui para dar a 
nogao do poder um conteudo novo. A arche nao poderia 
mais ser a propriedade exclusiva de quem quer que seja; o 
Estado e precisamente o que se despojou de todo carater 
privado, particular, o que, escapando da algada dos gene, 
ja aparece como a questao de todos. 

As expressoes de que se serve o grego sao a esse res- 
peito surpreendentes: dira que certas deliberagoes, certas 
decisoes devem ser levadas eg to xotvov, que os antigos 
privilegios do Rei. que a propria arche sao depositadas 
eg to peoov, no meio, no centro. O recurso a uma imagem 
especial para exprimir a consciencia que um grupo huma- 
no toma de si mesmo e o sentimento de sua existencia 
como unidade politica nao tern simples valor de compara- 
gao. Refletem o advento de um espago social inteiramente 
novo. As construgoes urbanas nao sao mais, com efeito, 
agrupadas como antes em torno de um palacio real, cerca- 


11 O termo guarda a lembranga da assembleia dos guerreiros, do 
laos reunido em foi magao militar. Entre a antiga assembleia guerrei- 
ra, a assembleia dos cidadaos nos Estados oligarquicos, e a Ecdesia 
democratiea. percebe-se uma especie de linha conlinua. 

12 Hesiodo, Os Trubalhos e os Dius, 25-6. 


do de fortificagoes. A cidade esta agora centralizada na 
Agora, espago comum, sede da Hestia Koind, espago 
publico em que sao debatidos os problemas de interesse 
geral. E a propria cidade que se cerca de muralhas, prote- 
gendo e delimitando em sua totalidade o grupo humano 
que a constitui. No local em que se elevava a cidade real — 
residencia privada, privilegiada — , ela edifica templos que 
abre a um culto publico. Nas ruinas do palacio, nessa 
Acropole que ela consagra doravante a seus deuses, e 
ainda a si mesma que a comunidade projeta sobre o piano 
do sagrado, assim como se realiza, no piano profano, no 
espago da Agora. Esse quadro urbano define efetivamente 
um espago mental; descobre um novo horizonte espiritual. 
Desde que se centraliza na praga publica, a cidade ja 6, no 
sentido pleno do termo, uma polis. 
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CAPlTULO IV 


O UNIVERSO ESP I RITUAL 
DA POLIS 


O aparecimento da polis constitui, na historia do 
pensamento grego, um acontecimento decisivo. Certamen- 
te, no piano intelectual como no dominio das institutes, 
so no fim alcangara todas as suas consequencias; a polis 
conhecera etapas multiplas e formas variadas. Entretanto, 
desde seu advento, que se pode situar entre os seculos VIII 
e VII, marca um come?o, uma verdadeira inven?ao; por 
ela, a vida social e as relates entre os homens tomam uma 
forma nova, cuja originalidade sera plenamente sentida 
pelos gregos. 1 

O que implica o sistema da polis e primeiramente 
uma extraordinaria preeminencia da palavra sobre todos 
os outros instrumentos do poder, Torna-se o instrument 
politico por excelencia, a chave de toda autoridade no 


i Cf. V. Ehrenberg, When did the Polis rise?, Journal of Hellenic 
Studies, 57, 1937, pp. 147-159; Origins of democracy, Historia, 1. 
1950, pp. 519-548. 
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Estado, o meio de comando e de dominio sobre oulrem. 
Esse poder da palavra — de que os gregos farao uma 
divindade: Peitho, a forga de persuasao — lembra a efica- 
cia das palavras e das formulas em certos rituais religiosos, 
ou o valor atribuldo aos “ditos” do rei quando pronuncia 
soberanamente a themis-, entretanto, trata-se na realidade 
de coisa bem diferente. A palavra nao e mais o termo 
ritual, a formula justa, mas o debate contraditorio, a dis- 
cussao, a argumentagao. Supoe um publico ao qual ela se 
dirige como a um juiz que decide em ultima instancia, de 
maos erguidas, entre os dois partidos que lhe sao apresen- 
tados; e essa escolha puramente humana que mede a forga 
de persuasao respectiva dos dois discursos, assegurando a 

vitoria de um dos oradores sobre seu adversario. 

Todas as questoes de interesse geral que o Soberano 
tinha por fungao regularizar e que definem o campo da 
arch 6 sao agora submetidas a arte oratoria e deverao 
resolver-se na conclusao de um debate; 6 preciso, pois, que 
possam ser formuladas em discursos, amoldadas as de- 
monstragoes antiteticas e as argumentagoes opostas. Entre 
a politica e o logos, ha assim relagao estreita, vinculo reci- 
proco, A arte politica e essencialmente exercicio da lingua- 
gem; e o logos, na origem, toma consciencia de si mesmo, 
de suas regras, de sua eficacia, por intermedio de sua fun- 
gao politica. Historicamente, sao a retorica e a sofistica 
que, pela analise que empreendem das formas do discurso 
como instrumento de vitoria nas lutas da assembled e do 
tribunal, abrem caminho as pesquisas de Aristoteles ao 
definir, ao lado de uma tecnica da persuasao, regras da 
demonstragao e ao por uma logica do verdadeiro, propria 
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do saber teorico, em face da logica do verossimil ou do 
provavel, que preside aos debates arriscados na pratica. 

Uma segunda caracteristica da polis e o cunho de 

plena publicidade dada as manifestagoes mais importantes 
da vida social. Pode-se mesmo dizer que a polis existe ape- 
nas na medida em que se distinguiu um dominio publico, 
nos dois scntidos diferenles, mas solidarios do termo: um 
selor de interesse comum, opondo-se aos assuntos priva- 
dos; praticas abertas, estabelecidas em pleno dia, opondo-se 
a processos secretos. Essa exigencia de publicidade leva a 
apreender progressivamente em proveito do grupo e a colo- 
car sob o olhar de todos o conjunto das condutas, dos pro- 
cessos, dos conhecimentos que constituiam na origem o pri- 
vilegio exclusivo do basileus, ou dos gene detentores da 
arche. Esse duplo movimento de democratizagao e de divul- 
gagao tera, no piano intelectual, conseqiiencias decisivas. A 
cultura grega constitui-se, dando a um circulo sempre mais 
amplo — finalmente ao demos todo — o acesso ao mundo 
espiritual, reservado no inicio a uma aristocracia de carater 
guerreiro e sacerdotal (a epopeia homerica e um primeiro 
exemplo desse processo: uma poesia de corte, cantada pri- 
meiramente nas salas dos palacios; depois sai deles, 
desenvolve-se e transpoe-se em poesia de festa). Mas esse 
desenvolvimento comporta uma profunda transformagao. 
Tornando-se elementos de uma cultura comum, os conheci- 
mentos, os valores, as tecnicas mentais sao levados a praga 
publica, sujeitos a critica e a controversia. Nao sao mais 
conservados, como garantia de poder, no recesso de tradi- 
goes familiares; sua publicagao motivara exegeses, interpre- 
tagoes diversas, oposigoes, debates apaixonados. Doravan- 
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te, a discussao, a argumentagao, a polemica tomam-se as 
regras do jogo intelectual, assim como do jogo politico. O 
controle constante da comunidade se exerce sobre as cria- 
goes do espirito, assim como sobre as magistraturas do 
Estado. A lei da polis, por oposigao ao poder absolulo do 
monarca, exige que umas e outras sejam igualmente subme- 
tidas a “prestagao de contas”, eoOuvcu. Ja se nao impoem 
pela forga de um prestigio pessoal ou religioso; devem mos- 
trar sua retidao por processos de ordem dialetica. 

Era a palavra que formava, no quadro da cidade, o 
instrumento da vida politica; e a escrita que vai fomecer, no 
piano propriamente intelectual, o meio de uma cultura 
comum e permitir uma completa divulgagao de conheci- 
mentos previamente reservados ou interditos. Tomada dos 
fenicios e modificada por uma transcrigao mais precisa dos 
sons gregos, a escrita podera satisfazer essa fungao de 
publicidade porque ela propria se tornou, quase com o 
mesmo direito da lingua falada, o bem comum de todos os 
cidadaos. As mais antigas inscrigdes em alfabeto grego que 
conheciamos mostram que, desde o seculo VIII, nao se trata 
mais de um saber especializado, reservado a escribas, mas 
de uma tecnica de amplo uso, livremente difundida no 
publico , 2 Ao lado da recitagao decorada de textos de Ho- 
mero ou de Hesiodo — que continua sendo tradicional — , a 
escrita constituira o elemento de base da paideia grega. 


2 John Forsdyke, Greece before Homer. Ancient chronology and 
mythology. Londres, 1956, pp. 18 e ss.; cf. tambevn as notas de Cl. 
Preaux, Du lineaire B creto-mycenien aux ostraca grecs d’Egypte, 
Cltronique d’Egypte, 34, 1959, pp. 79-85. 
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Compreende-se assim o alcance de uma reivindica- 
cao que surge desde o nascimento da cidade: a redacao das 
leis. Ao escreve-las, nao se faz mais que assegurar-lhes 
permanencia e fixidez. Subtraem-se a autoridade privada 
dos basileis, cuia funcao era “dizer" o direito: tornam-se 
bem comum, regra geral, suscetivel de ser aplicada a todos 
da mesma maneira. No mundo de Hesiodo, anterior ao 
regime da Cidade, a dike atuava ainda em dois pianos, 
como dividida entre o ceu e a terra: para o pequeno culti- 
vador beocio, a dike e, neste mundo, uma decisao de fato 
dependente da arbitrariedade dos reis “comedores de pre- 
sentes”; no ceu, e uma divindade soberana, mas longinqua 
e inacessivel. Ao contrario, pela publicidade que lhe con- 
fere a escrita, a dike, sem deixar de aparecer como um 
valor ideal, vai poder encarnar-se num piano propriamen- 
te humano, realizar-se na lei, regra comum a todos, mas 
superior a todos, norma racional, sujeita a discussao e 
modificavel por decreto, mas que nem por isso deixa de 
exprimir uma ordem concebida como sagrada. 

Quando, por sua vez, os individuos decidirem tornar 
publico o seu saber por meio da escrita, seja sob forma de 
livro como os que Anaximandro e Ferecides teriam sido os 
primeiros a escrever ou como o que Heraclito depositaria 
no templo de Artemis em Efeso, seja sob forma de para- 
pegma, inscrigao monumental em pedra, analoga ds que a 
cidade faz gravar em nome de seus magistrados ou de seus 
sacerdotes (cidadaos particulares nelas inscreverao obser- 
vagoes astronomicas ou tabuas de cronologia), sua ambi- 
gao nao sera fazer conhecer a outros uma descoberta ou 
uma opiniao pessoais; o que vao querer, depositando sua 
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mensagem eg to iietov e fazer dela o bem comum da cida- 
de, uma norma suscetivel, como a lei, de impor-se a 
todos. 3 Uma vez divulgada, sua sabedoria toma uma con- 
sistencia e uma objetividade novas: ela constitui-se em si 
mesma como verdade. Nao se trata mais de urn segredo 
reiigioso, reservado a alguns eleitos, favorecidos por uma 
graga divina. Certamente, a verdade do sabio, como o 
segredo reiigioso, e revelagao do essencial, descoberta de 
uma realidade superior que ultrapassa muito o comum dos 
homens; mas. entregue a escrita, ela e destacada do circu- 
lo fechado das seitas para ser exposta em plena luz aos 
olhares da cidade inteira; isto significa reconhecer que ela 
e por direito acessivel a todos, aceitar submete-la, como o 
debate politico, ao julgamento de todos, com a esperanga 
de que em definitivo sera por todos aceita e reconhecida. 

Essa transformagao de urn saber secreto de tipo eso- 
terico, num corpo de verdades divulgadas no ptiblico, tern 
seu paralelo num outro setor da vida social. Os antigos 
* sacerdocios pertenciam como propriedade particular a 
certos gene e marcavam seu parentesco especial com urn 
poder divino; — a polis, quando e constituida, confisca-os 
em seu proveito e os transforma em cultos oficiais da cida- 
de. A protegao que a divindade reservava outrora a seus 
favoritos vai doravante exercer-se em beneficio da comu- 
nidade toda. Mas quern diz culto de cidade diz culto publi- 
co. Todos os antigos sacra, sinais de investidura, simbolos 
religiosos, brasoes, xoana de madeira, zelosamente con- 


3 Cf. Diogenes Laercio, I, 43, carta de Tales a Ferecides. 
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servados como talismas de poderio no recesso dos palacios 
ou no fundo das casas de sacerdote, vao emigrar para o 
templo, morada aberta, morada publica. Nesse espago 
impessoal que se volta para fora e doravante projeta no 
exterior a decoragao de seus frisos esculpidos, os velhos 
t'dolos transformam-se por sua vez: perdem, com seu cara- 
ter secreto, sua virtude de simbolo eficaz; eis que se tor- 
nam “imagens”, sem outra fungao ritual senao a de serem 
vistos, sem outra realidade religiosa senao sua aparencia. 
Da grande estatua cultual alojada no templo para nele 
manifestar o deus, poder-se-ia dizer que todo seu esse con- 
siste doravante em urn percipi. Os sacra, outrora carrega- 
dos de uma forga perigosa e nao expostos 6 vista do publi- 
co, tornam-se sob o olhar da cidade um espetaculo, um 
“ensinamento sobre os deuses”, como sob o olhar da cida- 
de, as narrativas secretas, as formulas ocultas se despojam 
de seu misterio e seu poder reiigioso para se tornarem as 
“verdades” que os Sabios vao debater. 

Entretanto, nao e sem dificuldade nern sem resisten- 
cia que a vida social e assim entregue a uma publicidade 
completa. O processo de divulgagao faz-se por etapas; 
encontra, em todos os dominios. obstaculos que limitam 
seus progressos. Mesmo no piano politico, praticas de 
governo secreto mantem, em pleno periodo classico, uma 
forma de poder que opera por vias misteriosas e meios 
sobrenaturais. O regime de Esparta oferece os melhores 
exemplos desses processos secretos. Mas a utilizagao, 
como tecnicas de governo, de santuarios secretos, de ora- 
culos privados, reservados exclusivamente a certos magis- 
trados, ou colegdes divinatorias nao divulgadas, de que se 
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apropriam certos dirigentes, tambem esta atestada em 
outros lugares. Alem disso, muitas cidades colocam sua 
salva?ao na posse de reliquias secretas: ossadas de herdis 
cujo tumulo, ignorado do publico, nao deve ser conhecido’ 
■sob pena de arruinar o Estado, senao apenas pelos magis- 
trados qualificados para receber. por ocasiao de seu aces- 
so ao cargo, essa perigosa revelagao. O valor politico atri- 
mdo a esses talismas secretos nao e simples sobreviven- 
cia do passado. Corresponde a necessidades socials defini- 
das. A salvagao da cidade nao poe necessariamente em 
jogo forgas que escapam ao calculo da razao humana, ele- 
ments que nao sao possiveis apreciar num debate, nem 
prever ao termo de uma deliberagao? Essa intervengao de 
urn poder sobrenatural cujo papel 6 finalmente decisive _ 
a providencia de Her6doto, a tyche de Tucidides — , deve 
ser bem considerada e ter seu lugar na economia dos fato- 
res politicos. Ora, o culto publico das divindades olimpi- 
cas so pode responder em parte a essa fungao. Refere-se a 
um mundo divino geral demais e tambem distante demais; 
define uma ordem do sagrado que precisamente se opoe 
como o hierds ao hdsios, ao dominio profano no qual se 
situa a administragao da cidade. A dessacralizagao de todo 
um piano da vida poiitica tern como contrapartida uma 
religiao oficial que se distanciou das questoes humanas e 
que nao esta mais tao diretamente ligada as vicissitudes da 
arche. Entretanto, quaisquer que sejam a lucidez dos che- 
fes politicos e a sabedoria dos cidadaos, as decisoes da 
assembieia tern por objeto um future que permanece fun- 
damentalmente opaco e que nao pode ser alcangado com- 
pletamente pela inteiigencia. £ entao essencial assegurar- 
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se o seu controle, na medida do possivel, por outras dili- 
gencias, que empregam nao mais meios humanos, mas a 
eficacia do rito. O “racionalismo” politico que preside ^s 
instituigoes da cidade se opoe certamente aos antigos pro- 
cesses religiosos do governo, mas sem por isso exclui-Ios 
de maneira radical. 4 

Alem disso, no dominio da religiao, desenvolvem-se, 
a margem da cidade e ao lado do culto publico, associa- 
goes fundadas secretamente. Seitas, confrarias e misterios 
sao grupos fechados, hierarquizados, comportando esca- 
las e graus. Organizados sob o modelo das sociedades de 
imciagao, sua fungao 6 selecionar, por meio de uma serie 
de provas, uma minoria de eleitos que se beneficiarao com 
privilegios inacessiveis ao comum. Mas. contrariamente as 
lmciagoes antigas as quais os jovens guerreiros. os couroi. 
eram submetidos e que lhes conferiam uma habilitagao ao 
poder, os novos agrupamentos secretos sao doravante con- 
finados a um teneno puramente religioso. No quadro da 
cidade, a intciagao nao pode mais trazer senao uma trans- 
formagao espiritual”. sem repercussao poiitica. Os elei- 
tos, os epoptas. sao puros, santos. Aparentados com o 

4 Pense-se no papel da adivinhagao na vida poiitica dos gregos De 
maneira mais geral, observar-se-d que toda magistralura conserve 
um carater sagrado. Mas. a esse respeito, da-se no piano politico o 
mesmo que no jundico. Os processos religiosos. que tinham na ori- 
gem valor em si mesmos. tornam-se. no quadro do dircito. imrodu- 
tores de instancia. Do mesmo modo. os ritos, comoo sacrilicio ou o 
juramemo. aos quais os magistrados ficam sujeitos ao nssumir o 
cargo, const, tuem o esquema fonnal e nao mais a forga interna da , 
vida poiitica. Neste sentido. ha certamente secularizagao. 
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divino, estao certamente votados a um destino exceptio- 
nal. mas conhece-lo-ao no alem. A promogao com que eles 
se beneficiam pertence a um outro mundo. 

A todos que desejam conhecer a iniciagao o misterio 
oferece, sem restrigao de nascimento nem de classe, a pro- 
messa de uma imortalidade bem-aventurada, que era na 
origem privilegio exclusivamente real; divulga. no tirculo 
mais amplo dos iniciados, os segredos religiosos que per- 
tencem como propriedade particular a familias sacerdotais, 
como os Kerykes ou os Eumolpides. Mas, apesar dessa 
dentocratizagao de um privilegio religioso, o misterio em 
nenhum momento se coloca numa perspectiva de publici- 
dade. Ao contrario, o que o define como misterio e a pre- 
tensao de atingir uma verdade inacessivel por vias normais 
e que nao poderia de maneira alguma ser “exposta”; e a 
pretensao de obter uma revelagao tao excepcional que da 
acesso a uma vida religiosa desconhecida do culto de Esta- 
do e que reserva aos iniciados uma sorte sem comparagao 
com a condigao ordinaria do cidadao. O segredo toma 
assim, em contraste com a publicidade do culto oficial, 
uma significagao religiosa particular: define uma religiao 
de salvagao pessoal visando transformar o individuo inde- 
pendentemente da ordem social, a realizar nele uma espe- 
cie de novo nascimento que o destaque do estatuto comum 
e o faga penetrar num piano de vida diferente. 

Mas, nesse terreno, as pesquisas dos primeiros Sabios 
iam retomar as preocupagoes das seitas a ponto de se con- 
fundirem as vezes com elas. Os ensinamentos da Sabedoria, 
como as revelagoes dos misterios, pretendem transformar o 
homem no intimo, eleva-lo a uma condigao superior, fazer 
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dele um ser unico, quase um deus, um theios aner. Se a 
cidade se dirige ao Sabio, quando se sente entregue it desor- 
dem e a impureza, se lhe pede a solugao de seus males, e 
precisamente porque ele lhe aparece como um ser a parte, 
excepcional, um homem divino que todo seu genero de vida 
isola e coloca a margem da comunidade. Reciprocamente, 
quando o Sabio se dirige a cidade, pela palavra ou por escri- 
to, 6 sempre para transmitir-lhe uma verdade que vem do 
alto e que, mesmo divulgada, nao deixa de pertencer a um 
outro mundo, estranho a vida ordinaria. A primeira sabedo- 
ria constitui-se assim numa especie de contradigao em que 
se exprime sua natureza paradoxal: entrega ao publico um 
saber que proclama ao mesmo tempo inacessivel a maior 
parte. Nao tern ele por objeto revelar o invisivel, fazer ver 
esse mundo dos adela que se dissimuta atras das aparen- 
cias? A sabedoria revela uma verdade tao prestigiosa que 
deve ser paga ao prego de duros esforgos e que fica, como a 
visao dos epoptas , oculta aos olhos do vulgo; exprime certa- 
mente o segredo, formula-o em palavras, mas o povo nao 
pode apreender seu sentido. Leva o misterio para a praga 
publica; faz dele o objeto de um exame, de um estudo, sem 
deixar entretanto completamente de ser um misterio. Aos 
ritos de iniciagao tradicionais que proibiam o acesso as 
revelagoes interditas, a sophia e a philosophia substituem 
outras provas: uma regra de vida, um caminho de ascese, 
uma via de pesquisa que, ao lado das tecnicas de discussao, 
de argumentagao, ou dos novos instrumentos mentais como 
as matematicas, conservam em seu lugar antigas praticas 
divinatorias, exercicios espirituais de concentragao, de exta- 
se, de separagao da alma e do corpo. 


AS 0R1GENS DO PENSAMENTO GREGO 


A filosofia vai encontrar-se, pois, ao nascer, numa 
posigao ambigua: era seus metodos, em sua inspiragao, 
aparentar-se-a ao mesmo tempo as iniciagoes dos miste- 
rios e as controversies da agora; flutuara entre o espirito 
de segredo proprio das seitas e a publicidade do debate 
contraditorio que caracteriza a atividade politica. Segun- 
do os meios, os momentos, as tendencias, ver-se-a que, 
como a seita pitagorica na Grande Grecia, no seculo VI, 
ela organiza-se em confraria fechada e recusa entregar a 
escrita uma doutrina puramente esoterica. Podera tam- 
bem, como o fara o movimento dos Sofistas, integrar-se 
inteiramente na vida publica, apresentar-se como uma 
preparagao ao exercicio do poder na cidade e oferecer-se 
livremente a cada cidadao, mediante ligoes pagas a dinhei- 
ro. Dessa ambigiiidade que marca sua origem, a filosofia 
grega talvez jamais se tenha libertado inteiramente. O filo- 
sofo nao deixara de oscilar entre duas atitudes, de hesitar 
entre duas tentagoes contrarias. Ora afirmara ser o unico 
qualificado para dirigir o Estado, e, tomando orgulhosa- 
mente a posigao do rei-divino, pretendera, em nome desse 
“saber” que o eleva acima dos homens, reformar toda a 
vida social e ordenar soberanamente a cidade. Ora ele se 
retirara do mundo para recolher-se numa sabedoria pura- 
mente privada; agrupando em tomo de si alguns discipu- 
Ios, desejara com eies instaurar, na cidade, uma cidade 
diferente, a margem da primeira e, renunciando a vida 
publica, buscara sua salvagao no conhecimento e na con- 
templagao. 

Aos dois aspectos que assinalamos — prestigio da 
palavra, desenvolvimento das praticas pubiicas — , um 
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outro trago se acrescenta para caracterizar o universo espi- 
ritual da polis. Os que compoent a cidade, por mais dife- 
rentes que sejant por sua origem, sua classe, sua fungao, 
aparecem de uma certa maneira “semelhantes” uns aos 
outros. Esta semelhanga cria a unidade da polis, porque, 
para os gregos, so os semelhantes podern encontrar-se 
mutuamente unidos pela Philia, associados numa mesrna 
comunidade. O vinculo do honient com o homem vai 
tomar assim, no esquema da cidade, a forma de uma rela- 
gao reciproca, reversivel, substituindo as relagoes hierar- 
quicas de submissao e de dominio. Todos os que partici- 
pant do Estado vao definir-se como Hdmoioi, semelhan- 
tes, depois, de maneira mais abstrata, como os Isoi, iguais. 
Apesar de tudo o que os opoe no concreto da vida social, 
os cidadaos se concebem, no piano politico, como unida- 
des permutaveis no interior de um sistema cuja lei e o 
equilibrio, cuja norma e a igualdade. Essa imagem do 
mundo humano encontrara no seculo VI sua expressao 
rigorosa num conceito, o de isonomia: igual participagao 
de todos os cidadaos no exercicio do poder. Mas antes de 
adquirir esse valor plenaniente democratico e de inspirar, 
no piano institucional, reformas como as de Clistenes, o 
ideal de isonomia pode traduzir ou prolongar aspiragoes 
comunitarias que remontam muito mais alto, ate as ori- 
gens da polis. Varios testemunhos mostram que os termos 
isonomia. isocratia serviram, em circulos aristocraticos, 
para definir, por oposigao ao poder absoluto de um so (a 
monorchia ou a tyrannis), um regime oligarquico em que 
a arche e reservada a um pequeno nuntero, excetuando-se 
a massa, mas e partilhada de maneira igual entre todos os 
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membros dessa elite . 5 Se a exigencia de isonornia pode 
adquirir no fim do seeulo VI uma tal forga, pode-se justifi- 
car a reivindicagao popular de uni livre acesso do demos a 
todas as magistraturas, foi sem duvida porque se enraiza- 
va numa tradigao igualitfiria muito antiga, foi porque cor- 
respondia raesmo a certas atitudes psicologicas da aristo- 
cracia dos hippeis. E, com el'eito, essa nobreza militar que 
estabelece pela primeira vez, entre a qualificagao guerrei- 
ra e o direito de participar nos negocios publicos, uma 
equivalencia que nao sera mais discutida. Na polis, o esta- 
do de soldado coincide com o de cidadao: quern tern seu 
lugar na formagao militar da cidade igualmente o tem na 
sua organizagao politica. Ora, desde o meio do seeulo VII, 
as modificagoes do armamento e uma revolugao na tecni- 
ca do combate transformam o personagem do guerreiro, 
renovam seu estatuto social e seu retrato psicologico . 6 

O aparecimento do hoplita, pesadamente armado, 
combatendo em linha, e seu emprego em formagao cerra- 
da segundo o principio da falange dao um golpe decisivo 
nas prerrogativas militates dos hippeis. Todos os que 
podem fazer as despesas de seu equipamento de hoplitas 
— isto e, os pequenos proprietaries livres que formam o 


5 Cf. V. Ehrenberg (Origins of democracy. 1. c.), que lembra que o 
canto de Harmodios e Aristogiton glorifica esses eupatridas por 
terem feito os atenienses isonomous ; cf. tambem Tucidides, III, 62. 

6 Cf. A, Andrews, The Greek tyrants, Londres, 1956. cap. 3: The 
military factor; F. E Adcock, The Greek and Macedonian art of war, 
Berkeley and Los Angeles, 1957; sobre a data do upaieciinenio do 
hoplita. cf. P. Courbin, Une tombe geometrique d'Argos, Bulletin de 
correspondence hellenique. 81, 1957, pp. 322-384. 


demos, como sao em Atenas os zeugitas — , acham-se colo- 
cados no mesmo piano que os possuidores de cavalos. 
Mas, mesmo neste caso, a democratizagao da fungao mili- 
tar — antigo privilegio aristocratico — causa uma trans- 
formagao complete da etica do guerreiro. O heroi homeri- 
co, o bom condutor de carros. podia ainda sobreviver na 
pessoa do hippeus-, ja nao tem muita coisa em comum com 
o hoplita, esse soldado-cidadao. O que contava para o pri- 
meiro era a faganha individual, a proeza feita em combate 
singular. Na batalha, mosaico de duelos em que se enfren- 
tam os promachoi, o valor militar afirmava-se sob forma 
de uma aristeia, de uma superioridade toda pessoal. A 
audacia que permitia ao guerreiro executar aquelas agoes 
brilhantes, encontrava-a numa especie de exaltagao, de 
furor belicoso, a lyssa, onde o langava, como fora de si 
mesmo, o menos, o ardor inspirado por um deus. Mas o 
hoplita ja nao conhece o combate singular; deve recusar, 
se se lhe oferece, a tentagao de uma proeza puramente 
individual. £ o homem da batalha de brago a brago, da luta 
ombro a ombro. Foi treinado em manter a posigao, mar- 
char em ordem, langar-se com passos iguais contra o ini- 
migo, cuidar, no meio da peleja, de nao deixar seu posto. A 
virtude guerreira nao e mais da ordem do thymos-, e feita 
de sophrosyne : um dominio completo de si, um constante 
controle para submeter-se a uma disciplina comum, o san- 
gue frio necessario para refrear os impulsos instintivos que 
correriam o risco de perturbar a ordem geral da formagao. 
A falange faz do hoplita, como a cidade faz do cidadao, 
uma unidade permutavel, um elemento semelhante a 
todos os outros. e cuja aristeia, o valor individual, nao 
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deve jamais se manifestar senao no quadro imposto pela 
manobra de conjunto, pela coesao de grupo, pelo efeito de 
massa, novos instrumentos da vitoria. Ate na guerra, a 
Eris, o desejo de triunfar do adversario, de afirmar sua 
superioridade sobre outrem, deve submeter-se a Philia, ao 
espirito de comunidade; o poder dos individuos deve in- 
clinar-se diante da lei do grupo. Herodoto, ao mencionar, 
apos cada narrativa de batalha, os nomes das cidades e dos 
individuos que se mostraram os mais valentes em Plateia, 
da a palma, entre os espartanos, a Aristodamo: o homem 
fazia parte dos trezentos lacedemdnios que tinham defen- 
dido as Termopilas; so ele tinha voltado sao e salvo; preo- 
cupado em lavar o oprobrio que os espartanos ligavam a 
essa sobrevivencia, procurou e encontrou a morte em Pla- 
teia ao realizar faganhas admiraveis. Mas nao foi a ele que 
os espartanos concederam, com o premio da bravura, as 
honras funebres devidas aos melhores; recusaram-lhe a 
aristeia porque, combatendo furiosamente, como um ho- 
mem alucinado pela lyssa, tinha abandonado seu posto. 7 

A narrativa ilustra de maneira surpreendenle uma 
atitude psicologica que nao se manifesta somente no domi- 
nio da guerra, mas que, em todos os pianos da vida social, 
marca uma viragem decisiva na historia da Polis. Chega 
um momenta em que a cidade rejeita as atitudes tradicio- 
nais da aristocracia tendentes a exaltar o prestigio, a refor- 
5 ar o poder dos individuos e dos gene, a eleva-los acima do 
comum. Sao assim condenados como descomedimento, 
como hybris do mesmo modo que o furor guerreiro e a 


7 Herodoto, IX, 7 1 . 
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busca no combate de uma gloria puramente particular — , 
a ostentagao da riqueza, o luxo das vestimentas, a suntuo- 
sidade dos funerais, as manifestagoes excessivas da dor em 
caso de luto, um comportamento muito ostensivo das 
mulheres, ou o comportamento demasiado seguro, dema- 
siado audacioso da juventude nobre. 

Todas essas praticas sao doravante rejeitadas por- 
que, acusando as desigualdades sociais e o sentimento de 
distancia entre os individuos, suscitam a inveja, criam dis- 
sonancias no grupo, poem em perigo seu equilibrio, sua 
unidade, dividem a cidade contra si mesma. O que agora 
e preconizado e um ideal austero de reserva e de modera- 
gao, um estilo de vida severo, quase ascetico, que faz desa- 
parecer entre os cidadaos as diferengas de costumes e de 
condigao para melhor aproxima-los uns dos outros, uni- 
los como os membros de uma so familia. 

Em Esparta, e o fatal- militar que parece efetivamen- 
te ter desempenhado no advento da mentalidade nova o 
papel decisivo. A Esparta do seculo VII nao 6 ainda aque- 
le estado cuja originalidade provocara entre os outros gre- 
gos um espanto misturado de admiragao. Esta entao 
empenhada no movimento geral da civilizagao que leva as 
aristocracias das diversas cidades ao luxo, fazendo-as 
desejar uma vida mais refinada e buscar as empresas lucra- 
tivas. A ruptura se produz entre os seculos VII e VI. 
Esparta concentra-se em si mesma, fixa-se em instituigoes 
que a consagram completamente a guerra. Nao somente 
repudia a ostentagao da riqueza, mas fecha-se a tudo o que 
e intercambio com o estrangeiro, combrcio, atividade arte- 
sanal; proibe o uso dos metais preciosos, depois a moeda 
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de ouro e de prata; permanece fora das grandes correntes 
intelectuais, negligencia as letras e as artes em que se tinha 
celebrizado antes. A filosofia e o pensamento gregos pare- 
cem assim nao lhe dever nada. 

Deve-se dizer somente “parecem”. As transformagoes 
sociais e politicas que as novas tecnicas de guerra produzem 
em Esparta e que resultam numa cidade de hoplitas tradu- 
zem, no piano das instituigoes, aquela mesma exigencia de 
urn mundo humano equilibrado, ordenado pela lei, que os 
Sabios pela mesma epoca formularao no piano propriamen- 
te conceptual nas cidades que. por falta de uma solugao do 
tipo espartano, conhecerao sedigoes e conflitos interiores. 
Insistiu-se com razao no arcaismo de instituigoes as quais 
Esparta ficara obstinadamente presa: classes de idades, ini- 
ciagoes guerreiras, criptia. Mas deve-se tambem sublinhar 
outras caracteristicas que a tomam adiantada para o seu 
tempo: o espirito igualitario de uma reforma que suprime a 
oposigao antiga do lads e do demos para constituir um 
corpo de soldados-cidadaos. definidos como homoioi e dis- 
pondo todos eles em principio de um lote de terra, de um 
kleros, exatamente igual ao dos outros. A essa primeira 
forma de isomoira (talvez houvesse entao uma nova parti- 
lha das terras) deve-se acrescentar o aspecto comunitario de 
uma vida social que impoe a todos um mesmo regime de 
austeridade. que codifica, por aversao ao luxo, ate a manei- 
ra pela qual as casas particulares devem ser construidas. e 
que institui a pratica das sissitias. das refeigoes comuns a 
que cada um leva, todos os meses, seu escote regulamentar 
de cevada, de vinho, de queijo e de figos. Deve-se notar 
enfim que o regime de Esparta, com sua dupla realeza, a 
apella, os ephoroi e a gerousia, realiza um “equilibrio” entre 


os elementos sociais que representam fungoes, virtudes ou 
valores opostos. Nesse equilibrio reciproco assenta-se a uni- 
dade do Estado, ficando cada elemento contido pelos 
outros nos limites que nao deve ultrapassar. Plutarco atribui 
assim a gerousia um papel de contrapeso que mantem entre 
a apella popular e a autoridade real, um constante equili- 
brio que se coloca, segundo o caso, do lado dos reis para 
opor-se a democracia, ou do lado do povo para impedir o 
poder de um so . 8 Da mesma maneira, a instituigao dos 
dphoroi representa no corpo social um elemento guerreiro, 
“junior” e popular, por oposigao a gerousia aristocratica, 
qualificada, como convent a “seniores”, por uma pondera- 
gao e uma sabedoria que devem contrabalangar a audacia e 
o vigor guerreiros dos couroi. 

No Estado espartano, a sociedade ja nao forma, 
como nos reinos micenicos, uma piramide cujo cimo o rei 
ocupa. Todos os que, tendo recebido o treino militar com 
a serie das provas e iniciagoes que comporta, possuem um 
kleros e participant das sissitias encontram-se elevados ao 
mesmo piano. E esse piano que define a cidade . 9 A ordem 
social ja nao aparece entao sob a dependencia do sobera- 
no; ja nao esta ligada ao poder criador de um personagem 
excepcional, a sua atividade de ordenador. E a ordem, ao 
contrario, que regula o poder de todos os individuos, que 


8 Plutarco, Vida de Lucurgo. V, 1 1 , c Arist6teles. Politico, 1265 b 35. 

9 Bern entcndido. a cidade implica, ao lado dos cidadaos e em con- 
traste com eles. todos aqueles que. cm graus diversos. sao privados 
dos valores ligados a plena cidadania: em Esparta, os hipomeionas, 
os periecos, os hilotas. os escravos. A igualdade se esboca num 
fundo de desigualdade. 
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impoe um limite a sua vontade de expansao. A ordem e 
primeira em relagao ao poder. A arche pertence na realida- 
de exclusivamente a lei. Todo individuo ou toda facgao 
que pretende assegurar-se o monopolio da arche ameaga, 
por esse golpe contra o equilibrio das outras forgas, a 
homonoia do corpo social e pde em risco, com isso, a pro- 
pria existencia da cidade. 

Mas se a nova Esparta reconhece assim a supremacia 
da lei e da ordem, e por ter-se orientado para a guerra; a 
transformagao do Estado ali obedece primeiramente a 
preocupagoes militares. na pratica dos combates mais 
que nas controversias da agora que os hdmoioi se exerci- 
tam. Igualmente, a palavra nao podera tornar-se, em 
Esparta, o instrumento politico que sera em outros luga- 
res, nem adotara forma de discussao, de argumentagao, de 
refutagao. No lugar de Peithd forga de persuasao, os lace- 
demon ios celebrarao, como instrumento da lei, o poder de 
Phobos , esse temor que curva todos os cidadaos a obe- 
diencia. Gabar-se-ao de apreciar nos discursos somente a 
concisao e de preferir as sutilezas dos debates contradito- 
rios as formulas sentenciosas e definitivas. A palavra con- 
tinua a ser para eles aquelas rhelrai, aquelas leis quase ora- 
culares a que eles se submetem sent discussao e que recu- 
sam entregar pela escrita a uma plena publicidade. Por 
mais avangada que possa ter sido, Esparta deixara a outros 
a honra de exprimir plenamente a nova concepgao da 
ordem quando, sob o reino da lei, a Cidade se tornar um 
cosmos equilibrado e harmonioso. Nao serao os lacedemo- 
nios que vao saber destacar e explicitar em todas as suas 
conseqiiencias as nogoes morais e pollticas que eles, entre 
os primeiros, terao encarnado em suas instituigoes. 


CAP1TULO V 

A CRISE DA CIDADE. 

OS PRIMEIROS SAB I OS 

Num dialogo hoje perdido, Sobre a filosofia, Aristo- 
teles evocava os grandes cataclismas que periodicamente 
destroem a humanidade; retragava as etapas que devem 
percorrer cada vez os raros sobreviventes e sua descenden- 
cia para refazer a civilizagao: os que escaparam assim ao 
diluvio de Deucaliao tiveram primeiramente que redesco- 
brir os meios elementares de subsistencia e, depois, reen- 
contrar as artes que embelezam a vida; num terceiro esta- 
dio, prosseguia Aristoteles, “dirigiram seus olhares para a 
organizagao da Polis, inventaram as leis e todos os vincu- 
los que reunem as partes de uma cidade; e essa invengao, 
nomearam-na Sabedoria; e desta sabedoria (anterior a 
ciencia flsica, a physilce theoria, e a Sabedoria suprema 
que tem por objeto as realidades divinas) que foram provi- 
dos os Sete Sabios, que precisamente inventaram as virtu- 
des proprias do cidadao”. 1 


l Sobre o Peri philosophies de Aristoteles. cf. A. J. Festugiere, La 
revelation d’Hermes Trisinegiste, It, Le diets cosmique, Paris, 1949, 
pp. 219 e ss. e App. 1. 
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Sobre esse dado tradicional dos Sete Sabios, seria 
vao apoiar uma conclusao historical a lista dos Sete e flu- 
tuante e variavel; nao observa nem cronologia, nem veros- 
similhanga. Entretanto, o papel politico e social atribuido 
aos Sabios, as maximas que sao consideradas de sua auto- 
ria, perinitem aproximar, uns dos outros, personagens 
que, quanto ao resto, em tudo se opoem: uin Tales, unindo 
a tantas outras competencies a do honiem de Estado — , 
um Solon, poeta elegiaco, arbitro das lutas politicas ate- 
nienses, recusando a tirania — , um Periandro, tirano de 
Corinto — , um Epimenides, o proprio tipo do mago inspi- 
rado, do theios aner, que se alimentava de malva e de aslo- 
delo, e cuja alma se liberta do corpo, a vontade. Por meio 
de uma mistura de dados puramente lendarios, de alusoes 
historicas, de sentengas politicas e de chavoes morais, a 
tradigao mais ou menos mitica dos Sete Sabios faz-nos 
atingir e compreender um momento de historia social. 
Momento de crise, que comega no fim do seculo VII e se 
desenvolve no VI, periodo de confusoes e de conflitos 
internos de que distinguimos algumas das condigoes eco- 
nomicas; periodo que os gregos viveram, num piano reli- 
gioso e moral, como uma discussao de todo seu sistema de 
valores, um golpe contra a propria ordem do mundo, um 
estado de erro e de impureza. 

As conseqiiencias dessa crise serao, no dominio do 
direito e da vida social, as reformas as quais se acham pre- 
cisamente associados nao so adivinhos purificadores como 
Epimenides, mas tambem nomotetas como Solon, aisim- 
netas como Pitaco, ou tiranos como Periandro. Sera tam- 
bem, no dominio inlelectual, um esforgo para tragar o 


quadro e para elaborar as nogoes fundamentals da nova 
etica grega. Poder-se-ia dizer, esquematizando muito, que 
o ponto de partida da crise e de ordem economica, que ela 
reveste na origem a forma de uma efervescencia religiosa 
ao mesmo tempo que social, mas que, nas condigoes pro- 
prias a cidade, leva definitivamente ao nascimento de uma 
reflexao moral e politica, de carater laico, que encara de 
maneira puramente positiva os problemas da ordem e da 
desordem no mundo humano. 

As transformagoes economicas — que devemos 
limitar-nos a mencionar — estao ligadas a um fenomeno 
cuja importancia aparece igualmente decisiva no piano 
espiritual: a retomada e o desenvolvimento dos contatos 
com o Oriente, que com a queda do imperio micenico 
tinham sido rompidos. Na Grecia continental, as relagoes 
encontram-se restabelecidas no sScuIo VIII por intermedio 
dos navegadores fenicios. Nas costas da Ionia, os gregos 
entram em contato com o interior da Anatolia, especial- 
mente com a Lidia. Mas e no ultimo quartet do seculo VII 
que a economia das cidades, na Europa e na Asia, volta-se 
decididamente para o exterior; o trafico por mar vai entao 
amplamente ultrapassar a bacia oriental do Mediterraneo, 
entregue a seu papel de via de comunicagao. A zona dos 
intercambios estende-se a oeste ate a Africa e a Espanha, a 
leste ate ao Mar Negro . 2 Esse alargamento do horizonte 

2 Sobre a expansao dos gregos no Mediterraneo e a retomada dos 
contatos com o Oriente, cf. Jean Berard. La colonisation grecque de 
I'ltalie Meridionaie et de la Sidle dans I’Anliquite, Paris. 1957; La 
migration eolienne, Revue Archeologique, 1959, pp. 1-28; Thomas 
J. Dunbabin, The Greeks and their eastern neighbours. Studies in 
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maritime) responde alias a uma exigcncia muito imperiosa: 
o desenvolvimento demografico dispoe o problema dos 
cereais de maneira tao mais ampla que a agriculture hele- 
nica tende doravante a favorecer as cultures mais lucrati- 
vas, como a vinha e a oliveira, cujos produtos podem ser, 
por sua vez, exportados e trocados. Procura de terra, pro- 
cure de alimento, procura tambem do metal, tal e o tripli- 
ce objetivo que se pode atribuir a expansao grega pelo Me- 
diterraneo. No decurso da epoca sombria, numa Grecia 
isolada e desprovida de riquezas de minas, o ouro e a prata 
tinham-se tornado raros, quando nao tinham desaparecido 
de todo. A partir do seculo VIII abrem-se fontes novas de 
abastecimento em metais preciosos; durante todo o seculo 
VU, a quantidade de ouro, de prata e de electro posta em 
circulagao no mundo grego aumenta: seu uso desenvolve- 
se, sob formas diversas: jdias, trabalho de ourivesaria, 
objetos pessoais, ex-votos, riqueza acumulada a titulo pri- 
vado ou entesourada nos templos, enfim moedagem, apos 
sua invengao no fim do seculo VII pelos reis da Lidia. 

Nao 6 facil apreciar exatamente as mudangas de 
estrutura social causada por essa orientagao de todo urn 
setor da economia grega para o comercio maritimo. Por 
falta de evidencia direta, nao se pode inferir sua natureza 
e amplidao senao a partir de testemunhos literarios que 
concernem as formas novas de sensibilidade e de pensa- 
mento. A poesia lirica e a esse respeito uma fonte precio- 

the relation between Greece and the countries of the Near East in 
the eight and seventh centuries, Londres, 1957; Carl Roebuck. 
lonan trade and colonization, Nova York, 1959; Michel B. 
Sakellariou, La migration grecque en lonie, Alenas, 1958. 


sa. Mostra que a jnfluencia do Oriente nao se fixa somen- 
te na ceramica, nos temas figurados, na omamentagao da 
vida. Seduzida pelo luxo, pelo requinte, pela opulencia, a 
aristocracia grega do seculo VII inspira-se, em seus gostos, 
em seus costumes, nesse ideal faustoso e delicado de uppo- 
o()vq que caracteriza o mundo oriental. 3 A ostentagao da 
riqueza toma-se, desde entao, um dos elementos do pres- 
tigio dos gene, um meio, que se une ao valor guerreiro e as 
qualificagoes religiosas, para marcar a supremacia, assegu- 
rar o dominio sobre os rivais. Exercendo-se no terreno da 
riqueza, como em outros, a Eris aristocratica pode agir, na 
sociedade grega, como um fermento de dissociagao. de 
divisao. Personagens novos aparecem no proprio seio da 
nobreza: o homem bem-nascido, o kalds kagathos, que, 
por espirito de lucro ou por necessidade. entrega-se ao tra- 
fico maritimo; uma parte da aristocracia transforma-se: 
como o escreve Louis Gernet, passa do estadio do “feudal” 
ao de gentleman farmer A Ve-se surgir um tipo de proprie- 
tary de bens de raiz que vela pelo rendimento de suas ter- 
ras, que torna sua culture especializada, procura aumentS- 
las interessando-se por essa “reserva” que fica. ao lado das 
“tenencias de servos" e dos kleroi dos pequenos cultivado- 
res livres, aberta as obras de arroteamento; o nobre — que 
e tambem agora um rico — estende sua empresa sobre a 
eschalid a expensas das coletividades aldeas; pode mesmo 
apropriar-se dos bens de seus obrigados: clientes ou deve- 


3 Cf. Santo Mazzarino. Fra oriente e occidente. Ricerche di storia 
grecia arcuica, Florenga. 1947. 

4 L. Gernet, “Horoi", Studi in onore de U. E. Paoli, p. 548. 
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dores eventuais. A concentragao da propriedade territorial 
em pouquissimas maos, o avassalamento da maior parte 
do demos, reduzido ao estado de “sesmeiro", fazem da 
questao agraria o problema capital desse perlodo arcaico. 
Sem duvida, desenvolveu-se uma populagao de artesaos 
que pode ser relalivamente numerosa em certos setores 
como a ceramica e a metalurgia (deve-se assinalar a esse 
respeito urn f'ato tecnico de grande alcance: a metalurgia do 
ferro, no fim do seeulo VIII, substitui a do bronze nos obje- 
tos de produgao corrente); com os lojistas e todo o popula- 
cho que, na costa e no porto, vive do mar, os artesaos for- 
mant ate na cidade, residencia aristocrdtica, uma categoria 
social nova cuja importtincia ira crescendo. Mas, no seeulo 
VII, a oposigao que se aviva entre “urbanos” e “rurais” 
ergue ainda contra os nobres, que vivem en asty. na cidade, 
onde se encontram agrupados os ediflcios publicos associa- 
dos a archd, uma classe aldea, encarregada de alimenta-los 
e que povoa as aldeias perifericas, os demoi. 

As mudangas tecnicas e economicas que evocantos 
nao se limitam ao mundo grego; as cidades fenlcias, em 
pleno desenvolvimento comercial desde o seeulo IX, 
conheceram analogas transformagoes. 5 0 que e proprio da 
Grecia e a reagao que elas suscitam no grupo humano: sua 
recusa a uma siluagao sentida e denunciada como um esta- 
do de anomia, a refundigao de toda a vida social para 


5 Sobre as analogias e as diferengas, no piano socioeconomico entre 
o mundo fenicio e o mundo grego, cf. as notas de G. Thomson. 
Studies in ancient Greek society, H. The first philosophers. Londres. 
1955 . 


organiza-la em conformidade com aspirates comunita- 
rias e igualitarias tao fortes que nessa idade do Ferro — 
em que os poderosos perderam toda vergonha, em que a 
Aidds teve de deixar a terra pelo ceu, deixando o campo 
livre ao desencadeamento das paixoes individuals e a 
Hybris, as relagdes sociais aparecem marcadas pela violen- 
cia, pela astucia, pela arbitrariedade e pela injustiga. O 
esforgo da renova^ao atua em muitos pianos: e ao mesmo 
tempo religioso, juridico, politico, economico; sempre visa 
restringir a dynamis dos gene, quer fixar um limite a sua 
ambifao, a sua iniciativa, ao seu desejo de poder, sub- 
metendo-os a uma regra geral cuja coagao se aplique igual- 
mente a todos. Essa norma superior e a Dike que o Mago 
invoca como um poder divino, que o nomoteta promulga 
em suas leis, e de que pode as vezes inspirar-se o tirano, 
mesmo se a deturpa, impondo-a pela violencia; e ela que 
deve estabelecer entre os cidadaos um justo equillbrio a 
garantir a eunomia : a divisao equitativa dos cargos, das 
honras, do poder entre os indivlduos e as faegoes que corn- 
poem o corpo social. A Dike assim concilia, harmoniza 
esses elementos para deles fazer uma so e mesma comuni- 
dade, uma cidade unida. 

Os primeiros testemunhos do espirito novo tem rela- 
gao com certas niaterias de Direito. A legislagao sobre o 
homicldio marca o momento em que o assasslnio deixa de 
ser uma questao privada, um ajuste de contas entre gene-, 
ft vinganga do sangue, limitada a um clrculo estreito, mas 
obrigatorio para os parentes do morto e que pode engen- 
drar um ciclo fatal de assasstnios e de vingangas, substitui- 
se uma repressao organizada no quadro da cidade, contro- 
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lada pelo grupo e onde a coletividade se encontra compro- 
metida como tal. Nao e mais somente para os parentes da 
vitima, mas para a comunidade inleira que o assassino se 
toma urn objeto de impureza. Essa universalizagao da con- 
denagao do crime, o horror inspirado doravante por toda 
especie de assassinio, a obsessao do miasma que pode 
representar para uma cidade, para um territorio, o sangue 
derramado, a exigencia de uma expiagao que e ao mesmo 
tempo uma purificagao do mal — todas essas atitudes 
estao ligadas ao despertar religioso que se manifesta nos 
campos pelo progresso do dionisismo e que reveste, em 
meios mais especializados, a forma de um movimento de 
seitas como a dos “Orficos”. Ao lado de um “ensino” sobre 
o destino das almas, seu castigo no Hades, a hereditarieda- 
de da falta, o ciclo das reencamagoes e a comunidade de 
todos os seres animados, essa renovagao religiosa ca- 
racteriza-se pela instituigao de processos purificatorios em 
relagao com as crengas novas. No livro IX das Lets, Platao, 
tratando do homicidio, sentira ainda a necessidade de 
referir-se explicitamente a doutrina, ao logos , dos “sacer- 
dotes que se ocupam das teletai”. Na classe desses magos 
purificadores, a figura de Epimenides destaca-se com um 
relevo particular. Plutarco define-o como um Sabio em 
materia divina, dotado de uma sophia “entusiasta e inicia- 
tica’’; 6 e ele que e chamado a Atenas para expulsar o mias- 
ma que pesa sobre a cidade apos o assassinio dos Cilo- 
nides. Promotor de ritos catarticos, e tambem um adivinho 


inspirado cujo saber, diz-nos Aristoteles, descobre o passa- 
do, nao o futuro: seu dom de dupla visao faz conhecer com 
efeito as faltas antigas; desvela os crimes ignorados cuja 
impureza engendra, nos individuos e nas cidades, um esta- 
do de perturbagao e de enfermidade, o deltrio frenetico da 
mania , com seu cortejo de desordens, de violencias e assas- 
sinios. Mas esse refonnador religioso, fundador de santua- 
rios e de ritos, aparece alias como um conselheiro politico 
que Solon associa a sua obra legislativa. E que se trata no 
fundo, nos dois casos, de uma atividade orientada no 
mesmo sentido e que visa, tanto num piano como no outro, 
ordenar a vida social, reconciliar e unificar a cidade. Na 
Vida de Sdlon, Plutarco, sublinhando o papel de Epime- 
nides na regulamentagao do luto que ele toma mais equili- 
brado e mais pacifico, e nas medidas referentes ao bom 
comportamento das mulheres, conclui: “Tendo, como ao 
termo de uma iniciagao, santificado e consagrado a cidade 
por ritos expiatorios, purificagoes, fundagoes, tornou-a 
obediente ao direito e mais docil (deixando-se mais facil- 
mente persuadir: £t)7teii3fp no sentido da homdnoia.” 

Uma observagao de Aristoteles, breve mas sugestiva, 
permite-nos rnelhor apreender como, nessa viragem da his- 
toria da cidade, o religioso, o juridico e o social podem 
achar-se associados num mesmo esforgo de renovagao. 7 
Aristoteles quer demonstrar o carater natural da Polls : ela 
e como uma familia ampliada, pois que se forma agrupan- 
do aldeias que, por sua vez, reunem nucleos familiares. 
Nota que o oikos, a familia domestica. e uma comunidade 


6 Plutarco, Vida de Sdlon, XII, 7-12. 


7 Aristoteles, Politico, 1252 b 15. 
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natural, uma koinonia ; e lembra nessa ocasiao os nomes 
pelos quais os membros do oikos eram designados por 
Carondas e por Epimenides. A aproximagao e era si mesma 
interessante. Carondas e o legislador de Catania; como 
Zaleuco de Locres, que e considerado seu mestre e ao qual 
seu nome e normalmente associado, teria feito preceder 
suas Lets de um preludio, antilogo ao que Platao introduz 
como Prologo no capitulo IX consagrado ao direito crimi- 
nal: trata-se de uma verdadeira encantagao, de uma 
“sraoSq”, que deve ser cantada e que se dirige aqueles cujo 
espirito e obsedado pelo pensamento de atos impios e cri- 
minosos. Antes de promulgar as penas repressivas, os legis- 
ladores querem agir preventivamente sobre os maus por 
uma magia purificante, uma especie de yorpeia, que utiliza 
a virtude calmante da musica e da palavra cantada; o crimi- 
noso e apresentado como um “possesso”, um furioso en- 
louquecido por um mau daimon, encamagao de uma impu- 
reza ancestral. Nessa alma perturbada, enferma, a catharsis 
magica do legislador faz voltar a ordem e a saude, do 
mesmo modo que os ritos purificatorios de Epimenides res- 
tabelecem, na cidade conturbada pelas dissensoes e pelas 
violences, causadas por crimes antigos, a calma, a modera- 
gao, a homdnoia. 

Mas a observagao de Aristoteles vai mais longe. 
Carondas e Epimenides designam os membros do oikos 
pelos termos bpoouiuot, opoxuaoi, que sublinham entre 
eles uma “similaridade”. ilustrada pelo fato de que parti- 
Iham o mesmo pao, comem a mesma mesa. £ precisamen- 
te o estado de espirito que preside, como vimos, a institui- 
gao espartana das sissitias entre homoioi. Trata-se de dar 
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aos cidadaos o sentimento de que eles sao de alguma 
maneira irmaos. Nada e mais suscetivel de fortalecer essa 
convicgao do que a consumigao de um alimento cozido na 
mesma lareira e dividido na mesma mesa: a refeigao e uma 
comunhao que realiza entre convivas uma identidade de 
ser, uma especie de consangiiinidade. Compreende-se, 
desde entao, que o assassinio de um concidadao possa pro- 
vocar no corpo social o mesmo horror religioso, o mesmo 
sentimento de uma impureza sacrflega que se se tivesse 
tratado de um crime contra um parente de mesmo sangue. 
Prova de que a consciencia social tenha efetivamente 
influido nesse sentido tem-se na evolugao semantica do 
termo que designa o assassino: aui5evTqg, primeiramente, 
e o assassino de um parente; depois, o assassino estranho 
a familia da vitima, mas encarado em sua relagao com essa 
familia, marcado, pelos parentes da vitima que sentem a 
seu respeito odio e repulsa religiosa, com a mesma palavra 
forte que designa o assassino de um homem de seu proprio 
sangue; enfim, o assassino de um individuo qualquer, sem 
ideia de uma relagao especial com a familia da vitima. 
Quando se passou da vinganga privada a repressao judi- 
ciaria do crime, a palavra que definia o assassino de um 
parente, depois o assassino em relagao aos parentes da 
vitima, pode manter-se para designar o criminoso a vista 
de todos seus concidadaos. 8 Alem disso, o que e valido 

8 Cf. L. Gernet. Droit et society dans la Grece ancierme. Paris. 1 955, 
pp. 29-50. Ver entretanto. contra: P. Chantraine. Encore 
“AinJevTqc". Hommage d MttvoXri Tpiavca(pul.X'i5r|, Atenas. 
1960. pp. 89-93. 
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para os crimes de sangue o e tambem para os outros deli- 
tos. Aristoteles e Plutarco contam, entre as inovagoes mais 
felizes da constituigao de Solon, o principio segundo o 
qual o dano causado a um individuo particular e na reali- 
dade um atentado contra todos; portanto, Solon da a cada 
um o direito de intervir em justiga em favor de quern quer 
que seja lesado e de fazer punir a adilcia, sem ser pessoal- 
mente sua vitima. 

Os diversos tragos que os gregos agruparam para 
compor a figura de um Epimenides nao formam um teste- 
munho isolado. Um personagem como Abaris — que se 
inscreve com outros magos: Aristeas, Hermotimo, na tra- 
digao lendaria do Pitagorismo — nao e somente um xama 
que voa pelos ares com sua flecha de ouro, vive sem ali- 
mento e manda sua alma vaguear longe de seu corpo; 
e, ao mesmo tempo que um cresmologo, um reformador 
religioso e um purificador; funda, no quadro da religiao 
publica, ritos novos: em Atenas, os flporipoma; abre san- 
tuarios protetores da comunidade: em Esparta, o de Core 
salvadora; institui processos catarticos que permitem as 
cidades impedir o desencadeamento de um loimds. Um 
personagem historico como Onomacrito, que se liga a 
Museu cujos oraculos compila e, se for preciso, falsifica, 
desempenha junto aos Psistratidas um papel de adivinho 
que coleciona, para uso de seus amos, compilagoes de ora- 
culos secretos adaptados as circunstancias; mas e tambem 
um conselheiro politico e ate um embaixador; Aristoteles 
indica-nos que alguns o associavam a Licurgo, a Carondas 
e a Zaleuco para dele fazer um dos primeiros peritos em 
materia de legislagao. 


Nao se poderia, pois, conceber o comego do direito 
fora de um certo clima religioso: o movimento mistico cor- 
responde a uma conscigncia comunitaria mais exigente; 
traduz uma sensibilidade nova do grupo a respeito do 
assassinio, sua angustia diante das violencias e Os odios 
que a vinganga privada engendra, o sentimento de estar 
coletivamente comprometido, coletivamente ameagado 
cada vez que corre o sangue, a vontade de regulamentar as 
relagoes dos gene e de quebrar seu particularismo. Entre- 
tanto, essa efervescSncia mistica nao se prolongara senao 
em meios sectarios muito estreitamente circunscritos. Nao 
da origem a um vasto movimento de renovagao religiosa 
que absorveria finalmente a politica. E o inverso que se 
produz. As aspiragoes eomunitarias e unitarias vao inserir- 
se mais diretamente na realidade social, orientar um esfor- 
go de legislagao e de reforma; mas, remodelando assim a 
vida publica, elas prdprias vao transformar-se, laicizar-se; 
encarnando-se na instituigao judiciaria e na organizagao 
politica, vao prestar-se a um trabalho de elaboragao con- 
ceptual, transpor-se ao piano de um pensamento positivo. 

Louis Gemet bem mostrou em particular a mutagao 
intelectual que o advento do direito propriamente dito 
realiza . 9 

No processo arcaico os gene enfrentavam-se, tendo 
por armas as formulas rituais e as provas previstas pelo 
costume: o juramento, o juramento solidario, o testemu- 
nho. Essas provas tinham valor decisorio; possuiam um 
poder religioso; asseguravam automaticamente o exito no 


« ft., pp. 61-81. 
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curso do processo, se eram corretamente utilizadas, sem 
que o juiz, em seu papel de puro arbitro que se limitava a 
verificar e a declarer a vitoria ao termo da prova de forga, 
tivesse que se indagar sobre o fundo, reconstituir o objeto 
do litigio, conhecer fatos em si mesmos. Mas quando, com 
a cidade, o juiz representa o corpo civico, a comunidade em 
seu conjunto, e que, encamando este ser inipessoal supe- 
rior as partes, ele proprio pode decidir, resolver segundo 
sua consciencia e de acordo com a lei, sao as proprias 
nogdes de prova, de testemunho e de julgamento que se 
encontram radicalmente transl’ormadas. O juiz deve com 
efeito trazer a luz uma verdade em fungao da qual tera 
doravante de pronunciar-se. Pede ds testemunhas que nao 
mais jurem, afirmando-se solidarios de uma das duas par- 
tes, mas que fagam um relato dos fatos. Por essa concepgao 
inteiramente nova da prova e do testemunho, o processo 
empregara toda uma tecnica de demonstragao, de recons- 
trugao do plausivel e do provavel, de dedugao a partir de 
indicios ou de sinais — e a atividade judiciaria contribuira 
para elaborar a nogao de uma verdade objetiva, que o pro- 
cesso antigo ignorava, no quadro do “pre-juridico". 


CAPITULO VI 

AORGANIZAgAO DO 
COSMOS HUMANO 1 


A efervescencia religiosa nao contribuiu somente 
para o nascimento do Direito. Preparou tambem um esfor- 
go de reflexao moral, orientado por especulagoes politicas. 

0 temor da impureza, a cujo papel na origem da Iegislagao 
sobre o homicidio nos referimos, encontrava sua mais 
intensa expressao na aspiragao mistica a uma vida pure de 
todo contato sangrcnto. Da mesma maneira, ao ideal de 
austeridade que se afirma no grupo em reagao contra o 
desenvolvimento do comercio, a ostentagao do luxo, a 
brutal insoleneia dos ricos, corresponde, sob uma forma 
extrema, o ascetismo preconizado em certos agrupamen- 
tos religiosos. Os meios sectarios puderam assim contri- 
buir para fazer uma imagem nova da arete. A virtude aris- 
tocratica era uma qualidade natural ligada ao brilho do 

1 Utilizamos amplamente. neste capitulo. as indicagoes dadas por L. 
Gernet num curso nao publicado, dado na Ecole Pratique dcs 
Hautes Etudes, em 1951, sobre as origens do pensamento politico 
entre os gregos. 
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nastimento, manifestando-se pelo valor no combate e pela 
opulencia do genero de vida. Nos agrupamentos religio- 
sos, nao somente a arete se despojou de seu aspecto guer- 
reiro tradicional, mas definiu-se por sua oposigao a tudo 
que representasse como comportamento e forma de sensi- 
bilidade o ideal de habrosyne: a virtude e o fruto de uma 
longa e penosa dskesis, de uma disciplina dura e severa, a 
melete-, emprega uma epimdleia, um controle vigilante 
sobre si, uma atengao sem descanso para escapar as tenta- 
goes do prazer, a hedone , ao atrativo da moleza e da sen- 
sualidade, a malachia e a tryphe, para preferir uma vida 
inteira votada ao ponos, ao esforgo penoso. 

As mesmas tendencias rigoristas que percebemos de 
certa maneira avultadas nos meios sectarios, onde definem 
uma disciplina de ascese que permite aos iniciados escapar 
as injustigas deste mundo, sair do ciclo das reencarnagdes 
e voltar ao divino, voltamos a encontra-las em agao em 
plena vida social, modificando as condutas, os valores, as 
instituigoes, fora essa vez de toda preocupagao de ordem 
escatologica. O fausto, a moleza, o prazer sao rejeitados; o 
luxo proscrito do costume, da habitagao, das refeigoes; a 
riqueza e denunciada e com que violencia! Mas a condena- 
gao visa a suas conseqiiencias sociais, aos males que ela 
engendra no grupo, as divisoes e aos odios que suscita na 
cidade, ao estado de stasis que provoca como por uma 
especie de lei natural. A riqueza substitui todos os valores 
aristocraticos: casamento, honras, privilegios, reputagao, 
poder, tudo pode obter. Doravante, e o dinheiro que conta, 
o dinheiro que faz o homem. Ora, contrariamente a todos 
os outros “poderes”, a riqueza nao comporta nenhum limi- 


ter nada ha nela que possa marcar seu termo, limita-la, 
realiza-la totalmente. A essencia da riqueza e o descomedi- 
mento; ela e a propria figura que a hybris toma no mundo. 
Tal e o tema que volta. de maneira obsedante, no pensa- 
mento moral do seculo VI. As formulas de Solon passadas 
a proverbios: “Nao ha termo para a riqueza. Koros , a sacie- 
dade, engendra hybris”, fazem eco as palavras de Teognis: 
“Os que hoje tern mais ambicionam o dobro. A riqueza, ta 
chremata, torna-se no homem loucura, aphrosyne. “Quem 
possui quer mais ainda. A riqueza acaba por ja nao ter 
outro objeto senao a si propria; feita para satisfazer as 
necessidades da vida, simples meio de subsistencia, torna- 
se seu proprio fim, coloca-se como necessidade universal, 
insaciavel, ilimitada, que nada podera jamais saciar. Na 
raiz da riqueza descobre-se, pois, uma natureza viciada, 
uma vontade pervertida e ma, uma pleonexia : desejo de ter 
mais que os outros, mais que sua parte, toda a parte. 
Ploutos comporta efetivamente aos olhos do grego uma 
fatalidade, mas nao de ordem economica; e a necessidade 
imanente a um carater, a um ethos, a logica de um tipo de 
comportamento. Koros, hybris, pleonexia sao as formas de 
contra-senso de que se reveste, na Idade do Ferro, a arro- 
gancia aristocratica, este espirito de Eris que, em lugar de 
uma nobre emulagao, nao pode mais gerar senao injustiga, 
opressao, dysnomia. 

Em contraste com a hybris do rico, delineia-se o ideal 
da sophrosyne. E feito de temperanga, de proporgao, de 
justa medida, de justo meio. “Nada em excesso”, tal e a 
formula da nova sabedoria. Essa valorizagao do pondera- 
do, do que e mediador, da d arete grega um aspecto mais 
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ou menos “burgues”: e a classe media que podera desem- 
penhar na cidade o papel moderador, estabelecendo urn 
equilibrio entre os extremos dos dois bordos: a minoria 
dos ricos que querem tudo conservar, a multidao das pes- 
soas pobres que querem tudo obter. Aqueles que sao cha- 
mados oi pteoi nao sao apenas os membros de uma cate- 
goria social particular, a igual distancia da indigencia e da 
opulencia: representam um tipo de homem, encarnam os 
valores civicos novos, como os ricos, a ioucura da hybris. 
Em posigao mediana no grupo, os mesoi tern por papel 
estabelecer uma proporgao, um trago de uniao entre os 
dois partidos que dilaceram a cidade, porque cada um rei- 
vindica para si a totalidade da arche. Sendo ele proprio 
homem do "centro", Solon poe-se como arbitro, como 
mediador, como reconciliador. Fara da Polis, presa da 
dysnomia, um cosmos harmonioso, se conseguir propor- 
cionar a seus meritos respectivos a parte que cabe na arche 
aos diversos elementos que compoem a cidade. Mas essa 
distribuigao equilibrada; essa eunomia, impoe um limite a 
ambigao daqueles que o espirito de descomedimento 
anima; traga diante deles uma fronteira que nao tern o 
direito de transpor. Solon ergue-se, no centro do Estado, 
como um marco inabalavel, um horos a fixar entre duas 
facgoes adversas o limite a nao ser franqueado. A sophro- 
syne, virtude do justo meio, corresponde a imagem de uma 
ordem politica que impoe um equilibrio a forgas conlra- 
rias, que estabelece um acordo entre elementos rivais. 
Mas, como no processo, sob sua forma nova, a arbitragem 
supoe um juiz que, para aplicar sua decisao, ou para impo- 
la se necessario, refere-se a uma lei superior as partes, uma 


dike que deve ser para todos igual e a mesma. “Redigi, dira 
Solon, leis iguais para o kakos e para o agathos , fixando 
para cada um uma justiga direita.” £ para preservar o 
reino dessa lei comum a todos que Solon recusa a tirania, 
ja a seu alcance. Como tomar cm suas maos, as maos de 
um so homem, essa arche que deve permanecer en meso ? 
O que Solon realizou, ie-lo em nome da comunidade, pela 
forga da lei, xpdrsi vopou, unindo ao mesmo tempo a vio- 
lencia e a justiga piuv 5'txiiv, Kratos e Bia, os dois 
velhos acolitos de Zeus, que nao deviam afastar-se um ins- 
tante de seu trono porque personificavam o que o poder 
do Soberano comporta ao mesmo tempo de absoluto, de 
irresistivel e de irracional, passaram ao servigo da Lei; ei- 
los servidores de Nomos que domina doravante, no lugar 
do rei, no centro da cidade. Esse Nomos guarda, por sua 
relagao com a Dike , uma especie de ressonancia religiosa; 
mas exprime-se tambem e sobretudo num esforgo positivo 
de legislagao, numa tentativa racional para por fim a um 
conflito, equilibrar forgas sociais antagonicas, ajustar ati- 
tudes humanas opostas. O testemunho desse “racionalis- 
mo” politico sera encontrado no fragmento 4 de Solon. 2 
Como estamos longe da imagem hesiodica do Bom Rei 
cuja virtude religiosa e a unica que pode aplacar as quere- 
las, fazer florir com a paz todas as bengaos da terra! A jus- 
tiga aparece como uma ordem inteiramente natural que 
por si mesma se regulamenta. E a maldade dos homens, 
seu espirito de hybris, sua sede insaciavel de riqueza que 


2 Cf. G. Vlastos, Solonian )ustice, Classical Philology, 41, 1946, 
pp. 65-83. 
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produzem naturalmente a desordem, segundo um proces- 
so de que se pode marcar de antemao cada fase: a injusti- 
ga engendra a escravidao do povo e esta provoca era troca 
a sedigao. A justa medida, para restabelecer a ordem e a 
besychie, deve, pois, ao mesmo tempo quebrar a arrogan- 
cia dos ricos, fazer cessar a escravidao do demos , sem 
ceder por isso a subversao. Tal e o ensinamento que Solon 
expoe aos olhos de todos os cidadaos. A ligao podera ser 
momentaneamente desconhecida ou rejeitada; o Sabio 
confia no tempo: tendo-se tornado publica a verdade, ou, 
como ele proprio o diz, sendo colocada es to meson , dia 
vira em que os atenienses a reconhecerao. 

Com Solon, Dike e Sophrosyne, tendo descido do 
ceu a Terra, instalam-se na agora. Quer dizer que elas 
doravante vao ter que "prestar contas.” Os gregos conti- 
nuarao certamente a invoca-las; mas nao deixarao tambem 
de submete-las a discussao. 

Por meio dessa Iaicizagao tao acentuada do pensa- 
mento moral, a imagem de uma virtude como a sophro- 
syne pode renovar-se, precisar-se. Em Homero, a so- 
phrosyne tem um valor muito geral; 6 o bom senso: os deu- 
ses restituem-no a quem o perdeu, como podem fazer que 
o percam os esplritos mais prudentes. 5 Mas antes de ser 
reinterpretada pelos Sabios num contexto politico, a 
nogao parece ter sido ja elaborada em certos meios religio- 
sos. Designa neles a volta, apos um perlodo de confusao e 
de possessao, a um estado de calma, de equilibrio, de con- 


3 Odiss., XXIII, 13. 


trole. Os meios empregados sao do tipo dos que ja assina- 
lamos: musica, cantos, dangas, ritos purificatorios. Pude- 
ram ser as vezes mais diretos e utilizados como um efeito 
de choque. Pausanias viu no santuario de Hercules, em 
Tebas, uma pedra que, pensava-se, Atena tinha langado na 
cabega do heroi furioso quando, alucinado pela mania e 
tendo massacrado seus filhos, preparava-se para matar 
Anfitriao. 4 Essa pedra, que o tinha adormecido e acalma- 
do, chamava-se sophronister. A cura de Orestes tinha-se 
operado em condigoes um pouco diferentes. Em pleno 
delirio, apos o assassinio de sua mae. o infeliz chega a um 
lugar chamado as Furias, Maniai. Detem-se ali, mutila um 
dedo seu (na epoca de Pausanias o dedo era ainda repre- 
sentado por uma pedra depositada sobre uma elevagao de 
terra que se chamava mnema Dactylou. o tumulo do 
Dedo). E nesse lugar, batizado Remedio, Ake, que ele 
reencontra a sophrosyne. Pausanias acrescenta o seguinte 
detalhe: as Furias que possuiam Orestes, por todo o tempo 
em que o tornavam ekphron , demente, apareciam-lhe 
negras; mostraram-se brancas logo que, tendo cortado o 
dedo, ele se tomou sophron , sao de esplrito. 5 Esse mesmo 
jogo de contrastes entre impureza-purificagao, possessao- 
cura, loucura-saude, nota-se ate no cenario em que opera 
o adivinho Melampous quando acalma, por ritos secretos 
e por katharmoi, o delirio das filhas de Proito enterradas 
numa caverna: de um lado, correm as aguas do Styx, rio de 
impureza, levando a toda criatura viva a doenga e a morte; 


4 Pausanias, IX, 11, 2. 

5 Id., VIII, 34, less. 
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do outro, a fonte Alyssos cujas aguas benfazejas curam os 
raivosos e todos os que o delirio da Lyssa possui. 6 Mas, 
definindo-se assira por oposigao a uma loucura que e ao 
mesmo tempo uma impureza, a ponderagao da sophrosyne 
ia tomar, no clima religioso das seitas, uma coloragao asce- 
tica. Virtude de inibigao, de abstinencia, consiste em 
afastar-se do mal, em evitar toda impureza: nao somente 
recusar as solicilagoes criminosas que urn mau demonio 
pode suscitar em nos, mas manter-se puro do comercio 
sexual, refrear os impulses do eros e de todos os apetites 
ligados a carne, fazer a aprendizagem, por meio das pro- 
vas previstas pelo “caminho de vida” de iniciagao, de sua 
capacidade de dominar-se, de vencer-se a si o'-oDrio. O 
dominio de si de que e feita a sophrosyne parece implicar, 
senao urn dualismo, pelo menos uma certa tensao no 
homem entre dois elementos opostos: o que e da ordem do 
thymds, a afetividade, as emogoes, as paixoes (temas favo- 
ritos da poesia lirica), e o que e da ordem de uma pruden- 
cia refletida, de urn calculo raciocinado (celebrados pelos 
Gndmicos). Essas forgas da alma nao estao no mesmo 
piano. O thymds e feito para obedecer, para submeter-se. 
A cura da loucura, como tambem sua prevengao, emprega 
os meios que permitem “persuadir” o thymds, toma-lo dis- 
ciplinado, docil ao comando, para que nao seja tentado 
jamais a entrar em rebeliao, a reivindicar uma supremacia 
que entregaria a alma a desordem. Essas tecnicas formam 
uma paideia que nao tern valor somente no nivel dos indi- 
viduos. Realiza neles a saude, o equilibrio; torna suas 


6Id.,Vni, 17, 6 ess., e 19, 2-3. 
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almas “continentes”, mantendo em sujeigao a parte que e 
feita para obedecer, mas ao mesmo tempo adquire uma 
virtude social, uma fungao polltica: os males de que sofre 
a coletividade sao precisamente a incontinencia dos ricos, 
o espirito de subversao dos “maus”. Fazendo desaparecer 
urn e outro, a sophrosyne realiza uma cidade harmoniosa 
e concorde, onde os ricos, longe de desejar sempre mais, 
dao aos pobres o que lhes sobra e onde a massa, longe de 
entrar em revolta, aceita submeter-se aqueles que, sendo 
melhores, tern direito a possuir mais. Essas preocupagoes 
de ordem polltica nao foram talvez estranhas ao espirito 
de certas seitas: no santuario de Demeter em Pergamo, 
onde o culto, celebrado por uma confraria religiosa, com- 
portava o canto de hinos orficos (como deviam faze-lo em 
Atenas os Licomides), encontra-se, ao lado dos Olimpicos 
e das divindades de Eleusis, uma serie de deuses orficos 
que personificavam ideias abstratas; entre eles, dois pares: 
Arete e Sophrosyne, Pistis e Homdnoia. 1 

Esse agrupamento merece ser destacado. Em Teog- 
nis, Pistis 6 igualmente associada a Sophrosyne . 8 Trata-se 
de uma nogao social e polltica, tal como a homdnoia, de 
que constitui o aspecto subjetivo: a confianga que os cida- 
daos sentem entre si e a expressao interna, a contrapartida 
psicologica da concordia social. Na alma como na cidade, 
e pela forga dessa Pistis que os elementos inferiores se dei- 


7 Cf. W. K. C. Guthrie, Orphie et la religion grecque. Etude sur la 
pensee orphique, Paris, 1956, pp. 228 e ss; H. Usener, Gottema- 
men. Versuch einer Lehre von der Ketigiasen Begriffsbildung, Bonn, 
1896, p. 368. 
ateognis, 1137-38. 
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xam persuadir a obedecer aqueles que tem o encargo de 
comandar e aceitam submeter-se a uma ordem que os 
mantem em sua fungao subaltema. 

No conjunto, entretanto, e fora das seitas que a so- 
phrosyne adquire uma significagao moral e polltica preci- 
sa. Uma separagao opera-se muito cedo entre duas corren- 
tes de pensamento, de orientagao bem diferente; uma 
preocupa-se com a salvagao individual; a outra interessa- 
se pela salvagao da cidade; de um lado, agrupamentos reli- 
giosos, a margem da comunidade, voltados para si mes- 
mos em sua procura da pureza; do outro, meios direta- 
mente comprometidos na vida publica, expostos aos pro- 
biemas causados pela divisao do Estado e que utilizam 
nogoes tradicionais como a de sophrosyne para conferir- 
lhes, com um conteudo politico novo, uma forma nao mais 
religiosa, mas positiva. 

Ja numa instituigao como a agoge espartana, a so- 
phrosyne aparece com um carater essencialmente social. £ 
um comportamento imposto, regulamentado, marcado 
pelo “comedimento” que o jovem deve observar em todas 
circunstancias: comedimento em seu andar, em seu olhar, 
em suas expressoes, comedimento diante das mulheres, 
em face dos mais velhos, na agora, comedimento com res- 
peito aos prazeres, a bebida. Xenofonte evoca essa reserva 
impregnada de gravidade quando compara o jovem couros 
lacedemonio, que anda em silencio e de olhos baixos, a 
uma estatua de virgem. A dignidade do comportamento 
tem uma significagao institucional; exterioriza uma atitude 
moral, uma forma psicologica, que se impSem como obri- 
gagoes: o futuro cidadao deve ser exercitado em dominar 


suas paixdes, suas emogoes e seus instintos (a agogd lace- 
demdnia e precisamente destinada a experimentar esse 
poder de domlnio de si). A sophrosyne submete assim 
cada indivlduo, em suas relagoes com outrem, a um mode- 
lo comum conforme a imagem que a cidade se faz do 
“homem politico”. Por seu comedimento, o comportamen- 
to do cidadao afasta-se tanto da negligencia, das trivialida- 
des grotescas proprias do vulgo quanto da condescenden- 
cia, da arrogancia altiva dos aristocratas. O novo estilo das 
relagoes humanas obedece as mesmas normas de conti-ole, 
de equillbrio, de moderagao que traduzem as sentengas 
como “conhece-te a ti mesmo”, “nada em excesso”, “a justa 
medida e o melhor”. O papel dos Sabios e ter, em suas 
maximas ou em seus poemas, destacado e expressado ver- 
balmente os valores que ficavam mais ou menos impllcitos 
nas condutas e na vida social do cidadao. Mas seu esforgo 
de reflexao nao resultou somente numa formulagao con- 
ceptual; situou o problema moral em seu contexto politico, 
uniu-o ao desenvolvimento da vida publica. Envolvidos nas 
lutas civis, preocupados em por-lhes um termo por sua 
obra de legisladores, e em fungao de uma situagao social de 
fato, no quadro de uma historia marcada por um conllito 
de forgas, um choque de grupos, que os Sabios elaboraram 
sua etica e definiram de maneira positiva as condigdes que 
permitem instaurar a ordem no mundo da cidade. 

Para compreender que realidades sociais recobrem o 
ideal da sophrosyne, como se inserem no concreto as 
nogoes de metrion, de pistis, de homdnoia, de eunomia, e 
necessario referir-se a reformas constitucionais como as de 
Solon. Estas criam um espago para a igualdade, a isotes. 


AS ORIGENS DO PENSAMENTO GREGO 


A organizctqao do cosmos humano 


que ja aparece como um dos fundamentos da nova con- 
cepgao da ordem. Sem isotes, nao ha cidade porque nao ha 
philia. “O igual", escreve Solon, “nao pode engendrar 
guerra.” Mas trata-se de uma igualdade hierarquica ou, 
como o dirao os gregos, geontetrica e nao aritmetica; a 
nogao essencial e de fato a de "proporgao”. A cidade 
forma um conjunto organizado, um cosmos, que se toma 
harinonioso se cada um de seus componentes esta em seu 
lugar e possui a porgao de poder que lhe cabe em fungao 
de sua propria virtude. “Ao demos, dirA Solon, dei tanto 
kratos (ou geras) quanto era suficiente, sem nada suprimir 
nem acrescentar & sua timd." Nao ha, pois, nem direito 
igual a todas as magistraturas, pois que as mais altas estao 
reservadas aos ntelhores. nem direito igual a propriedade 
territorial: Solon recusou-se a uma partilha das terras que 
teria “dado aos kakoi e aos esthloi uma parte igual da fer- 
til terra da patria". Onde se encontra entao a igualdade? 
Ela reside no fato de que a lei, que agora foi fixada, e a 
mesma para todos os cidadaos e que todos podem fazer 
parte dos tribunais como da assembleia. Antes eram o 
“orgulho”, a “violencia de animo” dos ricos que regulavam 
as relagoes sociais. Portanto, Solon era o primeiro que se 
recusava a obedecer, a deixar-se “persuadir”. Agora e a 
dike que fixa a ordem de divisao das timat, sao leis escri- 
tas que substituem a prova de forga em que sempre os for- 
tes triunfavani e que impoem sua nonna de equidade. sua 
exigencia de equilibrio. A homonoia, a Concordia, e uma 
“harmonia” obtida por proporgoes tao exatas que Solon 
lhes da uma forma quase numerica: as quatro classes nas 
quais sao divididos os cidadaos e que correspondem a uma 


gradagao honorifica sao baseadas em medidas de produtos 
agricolas: quinhentas medidas para a mais alta classe, tie- 
zentas para os hippeis, duzentas para os zeugitas. O acor- 
do das diversas partes da cidade tornou-se possivel gragas 
a agao dos mediadores — as classes intermediarias — , que 
nao queriam ver nenhurn dos extremos apoderar-se da 
arche. O nomoleta e a lei que ele promulga sao em si a 
expressao dessa vontade mediana. dessa “media propor- 
cional" que dara a cidade seu ponto de equilibrio. 

O dcsenvolvimento do pensamento moral e da rerie- 
xao politica prosseguira nessa linha: as relagoes de fotga 
tentar-se-a substituir relagoes de tipo racional . estabele- 
cendo ein todos os domlnios uma regulamentagfio bascada 
na medida e visando proporcionar, “igualar os diversos 
tipos de intercambio que formant o tecido da vida social. 

Uma observagao atributda a Solon esclarece a signi- 
ficagao dessa mudanga, operada, como o nota Plutarco, 
pela razao e pela regra: uao Aoyou x ul vopou pExapoXq . 9 
Anarcasis zombava do sabio ateniense que imaginava, por 
leis escritas, reprimir a adikia e a pleonexia de seus conci- 
dadaos: semelhantes a teias de aranha, as leis deteriam os 
fracos e os pequenos; os ricos e os poderosos as despcda- 
gariam. A isso Solon opunha o exentplo das convengoes 
que os hontens observant, porque nenhuma das duas pai- 
tes contratantes tern interesse em viola-las . 10 Trata-se. 
pois, de promulgar para a cidade regras que codificam as 
relagoes entre individuos, segundo os mestnos piincipios 


i Plutarco, Vida de Solon, 14. 5. 
to/bid.. 5.4-5. 
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positives de vantagem reciproca que presidem ao estabele- 
cimento de um contrato. 

Como E. Will o indicou, 11 e no quadro desse esforgo 
geral de eodificagao e de medida que se deve situar a insti- 
tuigao da moeda em seu sentido proprio, isto e, da moeda 
de Estado, emitida e garantida pela Cidade. O fenomeno 
tera as conseqiiencias economicas que se conhecem: nesse 
piano representara na sociedade grega uma especie de 
fator de profunda transformagao, orientando-a no sentido 
do mercantilismo. Mas no inicio, por sua significagao 
social, moral e intelectual, a instituigao da moeda integra- 
se no empreendimento de conjunto dos “legisladores”. 
Mai'ca a confiscagao em proveito da comunidade do privi- 
legio aristocratico da emissao de lingotes puncionados, a 
retengao pelo Estado das fontes de metal precioso, a subs- 
tituigao dos brasoes nobiliarios pela cunhagem da Cidade; 
e ao mesmo tempo o meio de codificar, regrar, ordenar os 
intercambios de bens e de servigos entre cidadaos, por 
intermedio de uma avaliagao numerica precisa; talvez seja 
tarnbem, como E. Will o sugere, uma tentativa de igualar 
de uma certa maneira as fortunas por distribuigao de 
numerario ou modificagao da taxa do valor, sem recorrer a 
uma confiscagao ilegitima. No piano intelectual, a moeda 
titulada substitui a imagem antiga, toda carregada de forga 


1 1 E. Will, Korinthiaka. Recherches sur I'histoire el la civilisation de 
Corinthe des origines aux guerres mediques, Paris, 1955, pp. 495- 
502; De l’aspect ethique de l’origine grecque de la monnaie. Revue 
historique, 212, 1954, pp. 209 ess.; Reflexions et hypotheses sur les 
origines du monnayage. Revue numismatique, 17, 1955, pp. 5-23. 


afetiva e de implicagoes religiosas, de uma riqueza feita de 
hybris , pela nogao abstrata do ndmisma, padrao social de 
valor, artificio racional que permite estabelecer entre reali- 
dades diferentes uma medida comum e igualar assim o 
intercambio como relagao social. 

E efetivamente notavel que as duas grandes correntes 
que se opoem no mundo grego, uma de inspiragao aristo- 
cratica e outra de espirito democratico, coloquem-se em 
sua polemica no mesmo terreno e reclamem igualmente a 
eqiiidade, a isotes. A corrente aristocratica encara, na 
perspectiva da eunomia de Solon, a cidade como um cos- 
mos feito de partes diversas, mantidas pela lei numa 
ordem hierarquica. A homdnoia, analoga a um acorde 
harmonico, repousa sobre uma relagao do tipo musical; 
2/1, 3/2, 4/3. A medida justa deve conciliar forgas natu- 
ralmente desiguais, assegurando uma preponderancia sem 
excesso de uma sobre a outra. A harmonia da eunomia 
implica, pois, o reconhecimento, no corpo social como no 
individuo, de um certo dualismo, de uma polaridade entre 
o bem e o mal, a necessidade de assegurar a preponderan- 
cia do melhor sobre o pior. E essa orientagao que triunfa 
no pitagorismo; 12 e ela ainda que preside a teoria da so- 
phrosyne tal como Platao a expora na Republican Nao e 
uma virtude especial de uma das partes do Estado, mas a 
harmonia do conjunto, que faz da cidade um cosmos que 
a torna "senhora de si”, no sentido em que se diz que um 


12 Cf. A. Delatte, Essai sur la politique pythagoricienne, Liege et 
Paiis, 1922. 

13 Platao, Repdbtica, IV, 430 d e ss. 
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individuo e senhor de seus prazeres e de seas desejos. 
Comparando-a a um canto em unissono, Platao a define: 
“um acorde segundo a natureza entre as vozes do menos 
bom e do melhor, sobre a questao de saber a quem deve 
caber o comando, no Estado e no individuo." Um texto de 
Arquitas, o homem de Estado pitagorico, faz-nos deixar as 
alturas filosoficas da Republica para estreitar de mais 
perto o concreto social. Mostra-nos o que a pratica dos 
intercambios comerciais e sua necessaria regulamentagao 
por via de contrato puderam trazer a nogao de uma medi- 
da das relagdes sociais, avaliando exatamente, em confor- 
midade com os principios da igualdade proporcional, as 
relagoes entre atividades, fungoes, servigos, vantagens e 
honras das diversas categorias sociais. “Uma vez descober- 
to o calculo raciocinado ( logismds ), escreve Arquitas, poe 
fim ao estado de stasis e traz a hom6noia\ pois, em conse- 
qiiencia disso, nao ha mais pleonexia e a isotes se realiza; e 
e por ela que se efetua o comercio em materia de intercam- 
bio contratual; gragas a isso, os pobres recebem dos pode- 
rosos, e os ricos dao aos necessitados, pois tern uns e outros 
a pistis de que terao por esse meio a isotes, a igualdade.” 
Percebe-se bem aqui como a relagao social assimila- 
da a um vinculo contratual e nao mais a um estatuto de 
dominio e de submissao, vai exprimir-se em termos de 
reciprocidade, de reversibilidade. Segundo o testemunho 
de Aristoteles sobre a situagao em Tarento, a intengao de 
Arquitas teria sido, na pratica, manter a apropriagao indi- 
vidual dos bens nas maos dos “melhores”, na condigao de 
que concedessem que deles desfrutasse a massa dos 
pobres, de maneira que encontrasse cada um sua conve- 


niencia, na situagao assim regulamentada. Para os partida- 
rios da eunomia, a eqiiidade e introduzida nas relagdes 
sociais gragas a uma conversao moral, a uma transforma- 
gao psicologica da elite: em vez de procurarem poder e 
riquezas, os “melhores” sao formados por uma paideia 
filosofica para nao desejar ter mais (pleonectein), mas ao 
contrario, por espirito de generosa liberalidade, para dar 
aos pobres que, de seu lado, se encontram na impossibili- 
dade material de pleonectein . 14 Assim as classes baixas 
sao mantidas na posigao inferior que lhes convent, sem 
sofrer entretanto nenhuma injustiga. A igualdade realizada 
permanece proporcional ao merito. 

A corrente democratica vai mais longe; define todos 
os cidadaos, como tais, sem consideragao de fortuna nem 
de virtude, como “iguais” que tern os mesmos direitos de 
participar de todos os aspectos da vida publica. Tal e o 
ideal de isonomia, que encara a igualdade sob a forma da 
relagao mais simples: 1/1. A unica “justa medida” susceti- 
vel de harmonizar as relagoes entre os cidadaos 6 a igual- 
dade plena e total. Nao se trata mais entao, como prece- 
dentemente, de encontrar a escala que faga os poderes 
proporcionais ao merito e que realize entre elementos dife- 
rentes, dissonantes mesmo, um acorde harmonico, mas de 
igualar estritamente entre todos a participagao na arche, o 
acesso as magistraturas, fazer desaparecer todas as dife- 
rengas que opoem entre si as diversas partes da cidade, 
unifica-las por mistura e fusao, para que nada as distinga 


14 Aristoteles, Politico. II. 1267f>. 
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mais, no piano politico, umas das outras. E esse objetivo 
que realizam as reformas de Clistenes; constituem uma 
organizagao polltica de conjunto que por sua coerencia, 
pela clareza de seus tragos, por seu esplrito plenamente 
positivo, apresenta-se como a soluqao de uni problema: 
que lei deve ordenar a Cidade para que ela seja uma na 
multiplicidade de seus concidadaos. para que eles sejam 
iguais em sua necessaria diversidade? 

No decurso do periodo anterior a CUstenes, que vai 
do arcontado de Solon a tirania, depois a queda dos 
Pisistratidas, a historia ateniense tinba sido dominada pelo 
conflito de tres "facgoes”, revoltadas umas contra as outras 
em sua luta pelo poder. Que representam essas fac^oes? 
Traduzem um conjunto complexo de realidades sociais que 
nossas categorias pollticas e economicas nao encobrem 
exatamente. Assinalam primeiramente solidariedades tri- 
bais e territorials. Cada partido tira seu nome de uma das 
tres regioes em que a terra da Atica aparece dividida: os 
pediakoi sao os homens da planicie, do pedion, isto e, na 
realidade os habitantes da cidade, com as ricas terras que 
cercam a aglomeragao urbana; os pardlios povoam o litoral 
marltimo; os diacrios sao os homens da montanha, os do 
interior do pais, isto e, dos demos perifericos mais afastados 
do centra urbano. A essas divisoes territorials correspon- 
dent diferengas de genera de vida, de estatuto social, de 
orientagao political os pediakoi sao aristocratas que defen- 
dem seus privilggios de eupdtridas e seus interesses de pro- 
prietaries de bens de raiz; os pardlios formam a nova cama- 
da social dos mesoi, que procuram evitar o triunfo dos extre- 
mos; os didcrios constituem o partido popular; agrupam 
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uma populagao de pequenos aldeoes. de tetas, de lenhado- 
res, de carvoeiros, muitos dos quais nao tern lugar na orga- 
nizagao tribal e que nao estao ainda integrados no quadro da 
cidade aristocratica. Enfim, essas tres facgoes aparecem co- 
mo grupos de clientela ao servigo de grandes familias aristo- 
craticas cuja rivalidade domina o jogo politico. 

Entre essas facgoes que formam no Estado por assim 
dizer tantas “partes” separadas e opostas, luta aberta e 
compromissos sucedem-se ate o momento em que Clis- 
tenes funda a Polis sobre uma base nova . 15 A antiga orga- 
nizagao tribal e abolida. Em lugar das quatro tribos jonicas 
da Africa que delimitavam o corpo social, CUstenes cria 
um sistema de dez tribos, das quais cada uma agrupa, 
como antes, tres tritias, mas entre as quais se acham divi- 
didos todos os demos da Atica. A cidade situa-se assim 
num outro piano distinto do das relagoes de gene e dos vin- 
culos de consangiiinidade: tribos e demos sao estabelecidos 
numa base puramente geografica; reunem habitantes de 
um mesmo territorio, nao parentes de mesmo sangue como 
os gene e as fratrias, que subsistem sob sua forma antiga, 
mas que agora ficam fora da organizagao propriamente 


15 Uma das solugoes de compromisso parece ter consistido na atri- 
buigao sueessiva do arcontado a cada um dos chefes dos tres clas 
rivais: cf. sobre essa questao Benjamin D. Merit!, Greek inscription 
— An early archon list, Hesperia, S, 1939, pp, 59-65; H. T. Wade 
Gery, Miltiades, Journal of Hellenic Studies, 71, 1951, pp. 212-221. 
Compare-se essa tentativa de divisao equilibrada do poder entre “fae- 
goes” opostas com a que nos e relatada por Aristoteles para um perio- 
do anterior: nomeagao de dez arcontes, compreendendo cinco eupd- 
tridas, tres agroikdi, dois demiurgoi. ( Conslituigao de Alenas, 13,2). 
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politica. Alem disso, cada uma das dez tribos novamente 
formadas realiza o amalgama das tres partes” diferentes 
entre as quais a cidade estava antes dividida. Com efeito, 
das tres tritias que uma tribo compreende. a primeira deve 
necessariamente pertencer a regiao costeira, a segunda ao 
interior do pais, a terceira a regiao urbana e a seu territorio 
circundante. Cada tribo realiza assim a "mistura” das 
populagoes, dos territories. dos tipos de atividade de que e 
constituida a cidade. Como o assinala Aristoteles, se Clis- 
tenes tivesse instituido doze tribos em lugar das dez que 
criou. teria entao classificado os cidadaos nas tritias que ja 
existiam (havia com efeito, para as quatro tribos antigas, 
doze tritias). E assim nao teria conseguido unificar por mis- 
tura a massa dos cidadaos: uvapiaYEoOai to jtXi)i3o<; 16 . 

A organizagao administrativa responde. pois, a uma 
vontade deliberada de fusao. de unificagao do corpo 
social. Alem disso, uma divisao artificial do tempo civil 
permite a igualagao completa da arche. entre todos os gru- 
pos semelhantes assim criados. O calendario lunar conti- 
nua a regulamentar a vida religiosa. Mas o ano administra- 
tive e dividido em dez periodos de 36 ou 37 dias, corres- 
pondendo a cada uma das dez tribos. O Conselho dos 
Quatrocentos e elevado a quinhentos membros. cinqiienta 
por tribo, de maneira que no decurso desses dez periodos 
do ano, alternadamente, cada tribo forma a comissao per- 
manente do Conselho. Com Clistenes o ideal igualitario, 
ao mesmo tempo que se exprime no conceito abstrato de 
isonomia. liga-se diretamente a realidade politica; inspira 

it Aristoteles. Constituigdo de Alenas, 21,4. 
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uma transformagao completa das instituigoes. O mundo 
das relagoes sociais forma entao urn sistema coerente, 
regulado por relagoes e correspondences numericas que 
permitem aos cidadaos manter-se “identicos”, entrar uns 
com os outros nas relagoes de igualdade. de simetria, de 
reciprocidade, compor todos em conjunto um cosmos 
unido. A Polis apresenta-se como um universo homoge- 
neo. sem hierarquia, sem pianos diversos. sem diferencia- 
gao. A arche ja se nao concentra num personagem unico 
no cume da organizagao social. Esta dividida igualmente 
por meio de todo o dominio da vida publica, nesse espago 
comum em que a cidade encontra seu centro, seu meson. 
Segundo um ciclo regulamentado, a soberania passa de 
um grupo a outro, de um individuo a outro, de tal manei- 
ra que comandar e obedecer, em vez de se oporem como 
dois absolutos, tornam-se os dois termos inseparaveis de 
uma mesma relagao reversivel. Sob a lei de isonomia, o 
mundo social toma a forma de um cosmos circular e cen- 
trado em que cada cidadao. por ser semelhante a todos os 
outros, tera que percorrer a totalidade do circuito, ocu- 
pando e cedendo sucessivamente, segundo a ordem do 
tempo, todas as posigoes simetricas que compoem o espa- 
go civico. 
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COSMOGON1AS 
t MiTOS DE SOBERANIA 


Na historia do homem, as origens geralraente nos 
escapam. Entretanto, se o advento da filosofia, na Grecia, 
marca o declinio do pensamento mitico e o comedo de urn 
saber de tipo racional, podem ser fixados a data e o lugar 
de nascimento da razao grega e estabelecido seu estado 
civil. £ no principio do seculo VI, na Mileto jonica, que 
homens como Tales, Anaximandro, Anaximenes inaugu- 
ram um novo modo de reflexao concernente a natureza 
que tomam por objeto de uma investigagao sistematica e 
desinteressada, de uma historia, da qual apresentam um 
quadro de conjunto, uma theoria. Da origem do mundo, 
de sua composigao, de sua ordem, dos fenomenos meteo- 
rologicos, propoem explicagoes livres de toda a imaginaria 
dramatica das teogonias e cosmogonias antigas: as grandes 
figuras das Potencias primordiais ja se extinguiram; nada 
de agentes sobrenaturais cujas aventuras, lutas, faganhas 
formavam a trama dos mitos de genese que narravam o 
aparecimento do mundo e a instituigao da ordem; nem 
mesmo alusao aos deuses que a religiao oficial associava. 
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Costnogonias e mitos de soberania 


nas crengas e no culto, as forgas da natureza. Entre os 
“fisicos” da Ionia, o carater positivo invadiu de chofre a 
totalidade do ser. Nada existe que nao seja natureza, 
physis. Os homens, a divindade, o mundo formam um uni- 
verso unificado, homogeneo, todo ele no mesmo piano: 
sao as partes ou os aspectos de uma s6 e mesma physis que 
poem em jogo, por toda parte, as mesmas forgas, manifes- 
tam a mesma potencia de vida. As vias pelas quais essa 
physis nasceu, diversificou-se e organizou-se sao perfeita- 
mente acessiveis ti inteligencia humana: a natureza nao 
operou “no comego” de maneira diferente de como o faz 
ainda, cada dia, quando o fogo seca uma vestimenta 
molhada ou quando, num erivo agitado pela mao, as par- 
tes mais grossas se isolam e se reunem. Como nao ha 
senao uma so natureza, que exclui a propria nogao de 
sobrenatural, nao ha senao uma so temporalidade. O ori- 
ginal e o primordial despojam-se de sua majestade e de seu 
misterio; tern a banalidade tranqiiilizadora dos fenomenos 
familiares. Para o pensamento mitico, a experiSncia coli- 
diana se esclarecia e adquiria sentido em relagao aos atos 
exemplares praticados pelos deuses “na origem”. Inver- 
tem-se os termos da comparagao entre os jonios. Os acon- 
tecimentos primitivos, as forgas que produziram o cosmos 
se concebem a imagem dos fatos que se observant hoje e 
dependem de uma explicagao analoga. Ja nao 6 o original 
que ilumina e transfigura o cotidiano: e o cotidiano que 
torna o original inteligivel, fornecendo modelos para com- 
preender como o mundo se forntou e ordenou. 

Essa revolugao inteleclual aparece tao subita e tao 
profunda que foi considerada inexplicavel em termos de 


causalidade historica: falou-se de um milagre grego. Na 
terra jonica. o logos ter-se-ia desprendido bruscamente do 
mito, como as escamas caem dos olhos do cego. E a luz 
desta razao, uma vez por todas revelada, nao teria mais 
deixado de iluminar os progressos do espirito humano. 
“Os filosofos jonios, escreve Burnet, abriram o caminho 
que a ciencia depois so teve que seguir.” 1 E precisa, em 
outra passagem: “Seria inteiramente falso procurar as ori- 
gens da ciencia jonica numa concepgao mitica qualquer.” 
A essa interpretagao opoe-se ponto por ponto a de F. 
M. Cornford. Segundo ele, a primeira filosofia aproxima- 
se mais de uma construgao mitica do que de uma teoria 
cientifica. A fisica jdnica nada tem em comum, nem em 
sua inspiragao nem em seus metodos, com o que chama- 
mos ciencia: em particular, ignora tudo sobre a experimen- 
tagao. Nao e tambem o produto de uma reflexao ingenua e 
espontanea da razao sobre a natureza. Transpoe, sob uma 
forma laica e num vocabulario mais abstrato, a concepgao 
do mundo etaborada pela religiao. As cosmologias reto- 
mam e prolongam os temas essenciais dos mitos cosmogo- 
nicos. Trazem uma resposta ao mesmo tipo de questao; 
nao procuram, como a ciencia, leis da natureza; interro- 
gam-se, com o mito, como a ordem foi estabelecida, como 
o cosmos pode surgir do caos. Dos mitos de genese os 
milesios tomam nao so uma imagem do universo, mas 
ainda todo um material conceptual e esquemas explicati- 
vos: atras dos “elementos” da physis perftlam-se antigas 
divindades da mitologia. Tornando-se natureza, os ele- 


1 |. Burnet, Early Greek philosophy, 3" ed., Londres, 1 920 p. v. 
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mentos despojaram-se do aspecto de deuses individualiza- 
dos; mas permanecem forgas ativas e animadas, ainda sen- 
tidas como divinas; a physis, quando opera, esta toda 
impregnada desta sabedoria e desta justiga que eram o 
apanagio de Zeus. O mundo de Elomero ordenava-se por 
uma distribuigao dos dominios e fungoes entre grandes 
deuses: a Zeus cabe a luz brilhante do ceu ( aither ); e a 
Hades, a sombra brumosa (aer)\ a Posidao, o elemento 
Hquido: a todos os tres era comum, Gaia, a terra, onde 
vivem com os homens todas as criaturas mortais que resul- 
tam da mistura. O cosmos dos jonios organiza-se por uma 
divisao das provindas, das estagoes, entre forgas elemen- 
tares que se opoem, equilibram-se ou se combinam. Nao 
se trata de uma vaga analogia. Entre a Teogonia de He- 
siodo e a filosofia de urn Anaximandro, a analise de Com- 
ford faz aparecer estreitas correspondencias. Certamente, 
enquanto uma fala ainda de geragoes divinas, o outro ja 
descreve processos naturais; e que o segundo se recusa a 
jogar com a ambigiiidade de termos como phyein e gene- 
sis, que significam igualmente engendrar e produzir, nasci- 
mento e origem. Durante todo o tempo em que esses 
diversos sentidos permaneciam confusos, podia-se expri- 
mir o devir em tennos de uniao sexual, dar a razao de urn 
fenomeno nomeando seu pai e sua mae, estabelecendo sua 
arvore genealogica. Entretanto, por mais importante que 
seja esta diferenga entre o fisico e o teologo, a organizagao 
geral de seu pensamento permanece a mesma. Poem igual- 
mente, na origem, um estado de indistingao em que nada 
ainda aparece (Chaos, em Hesiodo; Nyx, Arebos, Tartaros, 
em certas Teogonias atribuidas a Orfeu, Museu e a Epime- 


nides; Apeiron, o ilimitado, em Anaximandro). Desta uni- 
dade primordial emergem, por segregagao e diferenciagao 
progressivas, pares de opostos — o sombrio e o luminoso, 
o quente e o frio, o seco e o umido, o denso e o raro, o alto 
e o baixo... — , que vao delimitar no mundo realidades e 
regides diversas: o ceu, brilhante e quente, o ar sombrio e 
frio, a terra seca, o mar umido. Esses opostos, que chega- 
ram ao ser separando-se uns dos outros, tambem podem 
unir-se e misturar-se para produzir certos fenomenos, 
como o nascimento e a morte de tudo que vive — plantas, 
animais e homens. 

Mas nao e somente o esquema de conjunto que 6 
conservado no essencial. Ate nas minucias, a simetria dos 
desenvolvimentos, a concordancia de certos temas assina- 
lam a persistence, no pensamento do fisico, de represen- 
tagoes miticas que nada perderam de sua forga de suges- 
tao. 2 A geragao sexual, o ovo cosmico, a arvore cosmica, a 
separagao da terra e do ceu anleriormente confundidos — 
tantas imagens que aparecem como em filigrana por meio 
das explicagoes “fisicas” de um Anaximandro sobre a for- 
magao do mundo: do Apeiron foi segregada ( apokrines - 
thai) uma semente ou um germe ( gonimon ), capaz de 
engendar o quente e o frio; no centra desse germe reside o 
frio, sob forma de aer; em sua periferia, envolvendo o frio, 
o quente desenvolve-se ( periphyenai ) num involucro de 
fogo semelhante a casca ( phloids ) em torno de uma arvo- 
re. Chega um momento em que esse envoi torio esferico 


2 Cf. Marcel De Corte, Mythe et philosophie chez Anaximandre, 
Laval thdologique et philosophique, 14, 1958 (1960), pp. 9-29. 
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inflamado se separa ( aporrdgnysthai ) do nucleo ao qual 
estava unido e. como uma casca de ovo se quebra, estala 
em rirculos de fogo, que sao os astros. Notou-se o empre- 
go de termos embriologicos que evocam, racionalizando- 
os, temas de geragao sexual e de hierogamia: gonimon, 
apokrinesthai, aporregnysthai, phloids, este ultimo deri- 
vado de phleo, verbo ligado a ideia de geragao e que pode 
designar a placenta do embriao, a casca do ovo, a casca da 
arvore e, niais geralmente, toda membrana que envolve, a 
maneira de um veu, o organismo vegetal ou animal, no 
decurso de seu crescimento , 3 

Entretanto, apesar dessas analogias e dessas reminis- 
cencias, nao ha realmente continuidade entre o mito e a 
filosofia. O filosofo nao se contenla em repetir em termos 
de physis o que o teologo tinha expressado em termos de 
Poder divino. A mudanga de registro, a utilizagao de um 
vocabulario profano, correspondent uma nova atitude de 
espirito e um clima intelectual diferente. Com os milesios, 
pela primeira vez, a origem e a ordem do mundo tomam a 
forma de um problema explicitamente colocado a que se 
deve dar uma resposta sem misterio, ao nivel da inteligen- 
cia humana, suscetfvel de ser exposta e debatida publica- 
mente, diante do conjunto dos cidadaos, como as outras 
questoes da vida corrente. Assim se afirma uma fungao de 
conhecimento livre de toda preocupagao de ordem ritual. 
Os “flsicos”, deliberadamente, ignorant o mundo da reli- 
giao. Sua pesquisa nada mais tern a ver com esses proces- 


| ’ H. G. Baldry, Embryological analogies in presoeratic cosmogony. 

Classical Quarterly, 26, 1932, pp. 27-34. 
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sos do culto aos quais o mito, apesar de sua relativa auto- 
nomia, permanecia senrpre mais ou menos ligado. 

Dessacralizagao do saber, advento de um tipo de pen- 
samento exterior a religiao — nao sao fenfimenos isolados 
e incompreensiveis. Em sua forma, a filosofia relaciona-se 
de maneira direta com o universo espiritual que nos pare- 
ceu definir a ordent da cidade e se caracteriza precisamen- 
te por uma laicizagao, uma racionalizagao da vida social. 
Mas a dependencia da filosofia com relagao as instituigoes 
da Polis ntarca-se igualmente em seu conteudo. Se e verda- 
de que os milesios se serviram do mito, tambem e verdade 
que transformaram profundamente a intagem do universo, 
integraram-na num quadro espacial, ordenado segundo 
um modelo mais geontetrico. Para construir as cosmolo- 
gias novas, utilizaram as nogoes que o pensamento moral 
e politico tinham elaborado, projetaram sobre o mundo da 
natureza esta concepgao da ordent e da lei que, triunfando 
na cidade, tinha feito do mundo humano um cosmo. 

As teogonias e as cosmogonias gregas comportam, 
como as cosmologias que lhes sucederam, relatos de gene- 
se que expoent a emergencia progressiva de um mundo 
ordenado. Mas sao tambent, antes de tudo, outra coisa: 
mitos de soberania. Exaltam o poder de um deus que reina 
sobre todo o universo; falam de seu nascimento, suas 
lutas, seu triunfo. Ent todos os dominios — natural, social, 
ritual — , a ordem e o produto dessa vitoria do deus sobe- 
rano. Se o mundo nao esta mais entregue a instabilidade e 
a confusao, e que, ao terminarem os combates que o deus 
teve que sustentar contra rivais e contra monstros, sua 
supremacia aparece definitivamente assegurada, sem que 
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nada possa doravante po-la em discussao. A Teogonia de 
Hesiodo apresenta-se assim como um hino a gloria de 
Zeus rei. A derrota dos Titas e a de Tifeu, igualrnente ven- 
cidos pelo filho de Crono, nao vem somente coroar, como 
sua conclusao, o edificio do poema. Cada episodio retoma 
e resume toda a arquitetura do mito cosmogonico. A vito- 
ria de Zeus, em cada vez, e uma criagao do mundo. A nar- 
rativa da batalha que langa uma contra a outra as duas 
geragdes rivais dos Titas e dos Olimpicos evoca explicita- 
mente o retorno do universo a um estado original de indis- 
tingao e de desordem. Abaladas pelo combate, as poten- 
cies primordiais, Gaia, Ouranos, Pontos, Okeanos, Tarta- 
ros, que antes se tinham separado e ocupavam seu lugar, 
encontram-se de novo misturadas. Gaia e Ouranos, cuja 
separagao Hesiodo tinha narrado, parecem encontrar-se e 
unir-se de novo, como se desabassem um sobre o outro. 
Crer-se-ia que o mundo subterraneo irrompeu a luz: o uni- 
verso visivel, em vez de assentar seu cenario estavel e 
ordenado nas duas fronteiras fixas que o limitam, embaixo 
a terra, residencia dos homens, em cima o ceu, onde 
moram os deuses, retomou seu aspecto primitivo de caos : 4 
um abismo obscuro e vertiginoso, uma abertura sem 
fundo, o sorvedouro de um espago sem diregoes, percorri- 
do ao acaso por turbilhdes de vento que sopram em todos 
os sentidos. A vitoria de Zeus recoloca tudo no lugar. Os 
Titas. seres ctonicos, sao enviados, carregados de cadeias, 
ao fundo do Tartaro ventoso. Doravante, no abismo sub- 
terraneo em que a Terra, o Ceu e o Mar cravam suas raizes 

| 4 Hesiodo. Teogonia. 700-740. 

116 


Cosmogonias e mitos de soberania 


comuns, as borrascas poderao agitar-se sem fim, em desor- 
dem. Posidao cerrou aos Titas as portas que fecham para 
sempre as moradas da Noite. Chaos nao corre mais o risco 
de ressurgir a luz para submergir o mundo visivel. 

A batalha contra Tifeu (trata-se de uma interpolagao 
que data sem duvida do fim do seculo VII) retoma lemas 
analogos. Em paginas sugestivas, Comford pode relacio- 
nar esle episodio do combate de Marduk contra Tiamat. 
Como Tiamat, Tifeu representa as forgas de confusao e de 
desordem, o retorno ao informe, o caos. O que teria acon- 
tecido ao mundo se o monstro de mil vozes, filho de Ge e 
de Tartaros, tivesse conseguido reinar no lugar de Zeus 
sobre os deuses e os homens, imagina-se facilmente: de 
seus despojos mortals nascem os ventos que, em vez de 
soprar sempre no mesmo sentido, de maneira fixa e regu- 
lar (como fazem o Noto, o Boreas e o Zefiro), abatem-se 
em borrascas prodigiosas, ao acaso, em diregoes imprevi- 
siveis, ora aqui e ora la. Derrotados os Titas, fulminado 
Tifeu, Zeus, coagido pelos deuses, toma para si a sobera- 
nia e senta-se no trono dos Imortais; depois, reparte entre 
os Olimpicos os encargos e as honras (tirnai). Da mesma 
maneira, proclamado rei dos deuses, Marduk matava 
Tiamat, cortava em duas partes seu cadaver, langava ao ar 
uma de suas metades que formava o ceu; determinava 
entao o lugar e o movimento dos astros, fixava o ano e o 
mes, ordenava o tempo e o espago, criava a raga humana, 
repartia os privilegios e os destinos. 

Essas semelhangas entre a teogonia grega e o mito 
babilonico da Criagao nao sao fortuitas. A hipotese, for- 
mulada por Cornford, de um emprestimo foi confirmada, 
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mas tambem matizada e completada, pela descoberta 
recente de uma dupla serie de documentos: de urn lado, as 
plaquetas fenicias de Ras Shamra (inicio do seculo XIV 
antes de Cristo), de outro, textos hititas em cuneiforme 
que retomam uma antiga saga hurrita do seculo XV. A res- 
surreigao quase simultanea desses dois conjuntos teogoni- 
cos revelou toda uma serie de convergences novas que 
explicam a presence, na trama da narrativa hesiodica, de 
detalhes que parecem deslocados ou incompreensiveis. O 
problema das influencias orientals sobre os mitos gregos 
de genese, o de sua extensao e seus limites, o das vias e da 
data de sua penetragao encontram-se assim colocados de 
maneira precisa e solida. 

Nessas teogonias orientals, como nas da Grecia as 
quais elas puderam fomecer modelos, os temas de genese 
ficam integrados numa vasta epopeia real que faz se 
enfrentarem, para a dominagao do mundo, as geragoes 
sucessivas dos deuses e diversas potencias sagradas. O 
estabelecimento do poder soberano e a fundagao da ordem 
aparecem como os dois aspectos inseparaveis do mesmo 
drama divino, o trofeu de uma mesma luta, o fruto de uma 
mesma vitoria. Esse carater geral marca a dependencia da 
narrativa mitica com relagao a rituais reais de que consti- 
tui a principio um elemento, formando seu acompanha- 
mento oral. O poema babilonico da Criagao, o Enuma elis, 
era assim cantado todos os anos, no quarto dia da festa 
real de Criagao do Ano Novo, no mes de Nisan, na Ba- 
bilonia. Nessa data, julgava-se que o tempo tinha acabado 
seu ciclo: o mundo voltava a seu ponto de partida. Mo- 
mento critico em que a ordem, em sua totalidade, voltava 


a ser posta em discussao. No decurso da festa. o rei repre- 
sentava por gestos um combate ritual contra um dragao. 
Com isso, repetia cada ano a faganha realizada por Mar- 
duk contra Tiamat na origem do mundo. A prova e a vito- 
ria reais tinham uma dupla significagao: ao mesmo tempo 
que confirmavam o poder da soberania do monarca, 
adquiriam o valor de uma nova criagao da ordem cosmica, 
social e das estagoes. Pela virtude religiosa do rei, a orga- 
nizagao do universo, apos um periodo de crise, via-se 
renovada e mantida por um novo ciclo temporal. 

Por meio de rito e mito babiloniCos, exprime-se uma 
concepgao particular das relagoes da soberania e da 
ordem. O rei nao domina somente a hierarquia social; 
intervem tambem na ntarcha dos fenomenos naturals. A 
ordenagao do espago, a criagao do tempo, a regulagao do 
ciclo das estagoes aparecem integrados na atividade real: 
sao aspectos da fungao de soberania. Como natureza e 
sociedade permanecem confundidas, a ordem, sob todas 
suas formas e em todos os dominios, e posta sob a depen- 
dencia do Soberano. Nem no grupo humano, nem no uni- 
verso, e concebida ainda de maneira abstrata em si mesma 
e por si mesma. Para existir tern necessidade de ser estabe- 
lecida, e para durar, de ser mantida; sempre supoe um 
agente ordenador, uma forga criadora suscetivel de 
promove-la. No quadro desse pensamento mitico, nao se 
poderia imaginar um dominio autonomo da natureza nem 
uma lei de organizagao imanente ao universo. 

Na Grecia, nao somente a Teogonia de Hesiodo, em 
seu piano geral, ordena-se segundo a mesma perspectiva, 
mas tambem cosmogonias mais tardias e ntais elaboradas, 
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como a de Ferecides de Siros, que Aristoteles classifica, 
entre os teologos, no numero daqueles que souberam mis- 
turar a filosofia ao rnito. Contemporaneo de Anaximan- 
dro, Ferecides, se conserva as figures das grandes divinda- 
des tradicionais, transforma, entretanto, seus nomes por 
jogos de palavras etimologicas para sugerir ou sublinhar 
seu aspecto de formas naturais. Cronos transforma-se em 
Chronos , o Tempo; Rhea em Re, que evoca urn fluxo, uma 
corrente; Zeus e chamado Zas, para exprimir taivez a 
intensidade da Forga. Mas o mito fica centrado no tema de 
uma luta pelo reinado universal. Pelo que se pode julgar 
pelos fragmentos que chegaram ate nos, Ferecides narrava 
a batalha de Cronos contra Ophion, o choque de seus dois 
exercitos, a queda dos vencidos no Oceano, o reino de 
Cronos em pleno ceu; depois, deviam sobrevir o assalto de 
Zeus, sua conquista do poder, sua uniao solene com 
Chtonia, por intermedio ou com a assistencia de Eros. 
Durante o hierds gamos de Zeus rei com a deusa subterra- 
nea, a emergencia do mundo visivel produzia-se, enquan- 
to se fixava pela primeira vez o modelo do rito matrimo- 
nial das Anacalypteria, do “desvelamento”. Pela forga 
desse casamento, a sombria Chtonia tinha-se transforma- 
do. Tinha-se envolvido no veu que Zeus havia tecido e bor- 
dado para ela, fazendo aparecer nele o contorno dos mares 
e a forma dos continentes. Aceitando o presente que Zeus 
lhe oferecia em testemunho de sua nova prerrogativa 
(geras), a obscura deusa subterranea tinha-se tornado Ge, 
a terra visivel. Zeus atribuia entao as diversas divindades 
seu quinhao, sua moira, fixando para cada uma a porgao 
de cosmos que devia caber-lhe. Enviava ao Tartaro, sob a 
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guarda dos ventos e das tempestades, as forgas de desor- 
dem e de hybris. 

O problema da genese, no sentido estrito, fica, pois, 
nas teogonias, se nao inteiramente implicito, pelo menos 
em segundo piano. O mito nao se interroga sobre como 
um mundo ordenado surgiu do caos; responde a questao: 
Quern e o deus soberano? Quern conseguiu reinar {anas- 
sein, basileuein ) sobre o universo? Neste sentido, a fungao 
do mito e estabelecer uma distingao e como uma distancia 
entre o que e primeiro do ponto de vista temporal e o que 
e primeiro do ponto de vista do poder; entre o principio 
que esta cronologicamente na origern do mundo e o prin- 
cipio que preside a sua ordenagao atual. O mito constitui- 
se nessa distancia; toma-o o proprio objeto de sua narra- 
gao, descrevendo, por meio da serie das geragoes divinas, 
os avatares da soberania ate o momento em que uma 
supremacia, esta definitiva, poe um termo a elaboragao 
dramatica da dynasteia. Deve-se sublinhar que o termo 
archd, que fara carreira no pensamento filosofico, nao per- 
tence ao vocabulario politico do mito . 5 Nao e so que o mito 
fique ligado a expressoes mais especificamente “de reale- 
za”; e que tambem a palavra arch&, designando indistinta- 
mente a origem numa serie temporal e a primazia na hie- 
rarquia social, suprime essa distancia sobre a qual o mito 
se fundava. Quando Anaximandro adotar esse termo, 
conferindo-lhe pela primeira vez seu sentido filosofico de 
principio elementar, essa inovagao nao marcard somente a 

5 Em Hesiodo, archi e empregada com um valor exclusivamente 
temporal. 
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rejeigao pela filosofia do vocabulario “monarquico” pro- 
prio do mito; traduzira tambem sua vontade de aproximar 
o que os teologos necessariamente separavam, de unificar 
na medida do possivel o que e primeiro cronologicamente, 
aquilo a partir de que as coisas se formaram, e o que domi- 
na, o que governa o universo. Com efeito, para o fisico a 
ordem do mundo nao pode mais ter sido instituida, num 
momento dado, pela virtude de urn agente singular: ima- 
nente a physis, a grande lei que rege o universo devia estar 
ja presente de alguma maneira no elemento original de que 
o mundo surgiu poueo a pouco. Falando dos antigos poetas 
e dos “teologos”, Aristoteles fara observer, na Metafisica, 
que para eles nao sao hoi protoi, as forgas originarias — 
Nyx, Okeanos, Chaos, Ouranos — , mas um retardatario. 
Zeus, que exerce sobre o mundo a archd e a basileia. b Ao 
contrario, Anaximandro assegura que nao ha nada que seja 
arche em relagao com o dpeiron (pois que este sernpre exis- 
tiu), mas que o dpeiron e arche para tudo mais, que ele 
envolve ( periechein ) e governa ( kybernan ) tudo. 6 7 

Tentemos, pois, definir em grandes linhas o quadro 
no qual as teogonias gregas esbogam a imagem do mundo. 

1 — O universo e uma hierarquia de poderes. Ana- 
logo em sua estrutura a uma sociedade humana, nao pode- 
ria ser corretamente representado por um esquema pura- 
mente espacial, nem descrito em termos de posigao, de 
distancia, de movimento. Sua ordem, complexa e rigorosa, 


6 Aristoteles, Metafisica, 1091 a. 33-b7. 
1 Fisica, 203 b7. 
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exprime relagoes entre agentes; e constituida por relagoes 
de forga, de escalas de precedencia, de autoridade, de dig- 
nidade, de vinculos de dominio e de submissao. Seus 
aspectos espaciais — niveis cosmicos e diregoes do espago 
— expressam menos propriedades geometricas que dife- 
rengas de fungao, de valor e de classe. 

2 — Essa ordem nao surgiu necessariamente em con- 
seqiiencia do jogo dinamico dos elementos que constituent 
o universo; foi instituida dramaticamente pela iniciativa de 
um agente. 

3 — O mundo e dominado pelo poder excepcional 
desse agente que aparece unico e privilegiado, num piano 
superior aos outros deuses: o mito projeta-o como soberano 
sobre o cume do ediftcio cosmico; e sua monarchia que 
mantem o equilibrio entre as Potencias que constituem o 
universo, fixando a cada uma seu lugar na hierarquia, deli- 
mitando suas atribuigoes, suas prerrogativas, sua parte de 
honra. 

Esses tres tragos sao solidarios; dao a narragao miti- 
ca sua coerencia, sua logica propria. Marcam tambem sua 
ligagao, na Grecia como no Oriente, com essa concepgao 
da soberania que coloca sob a dependencia do rei a ordem 
das estagoes, os fenomenos atmosfericos, a fecundidade 
da terra, dos rebanhos e das mulheres. A imagem do rei 
senhor do Tempo, fazedor de chuva, distribuidor das 
riquezas naturais — imagem que pode, na epoca micenica, 
traduzir realidades sociais e responder a praticas rituais — , 
transparecia ainda em certas passagens de Homero e de 
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Hesiodo, 8 em lendas como as de Salmoneu ou de Eaco. 
Mas nao pode tratar-se, no mundo grego, senao de sobre- 
vivencias. Apos o desmoronamento da realeza micenica, 
quando o sistema palaciano e o personagem do anax desa- 
pareceram, nao subsistem dos antigos ritos reais senao 
vestigios cujo sentido se perdeu. Apagou-se a lembranga 
do rei que periodicamente voltava a criar a ordem do 
mundo; ja nao aparece tambem claramente o vinculo entre 
as faganhas miticas, atribuidas a um soberano, e a organi- 
zagao dos fetiomenos naturais. O fracasso da soberania e a 
limitagao do poder real contribuiram assim para destacar 
o mito do ritual em que se enraizava na origem. Liberada 
da pratica do culto de que constituia a principio o comen- 
tario oral, a narrativa pode adquirir um carater mais desin- 
teressado, mais autonomo. Pode. em certos aspectos. pre- 
parar e prefigurar a obra do filosofo. Ja em Hesiodo. em 
algumas passagens, a ordem cdsmica aparecia dissociada 
da fungao real, livre de todo vinculo com o rito. O proble- 
ma de sua genese coloca-se entao de maneira mais inde- 
pendente. A emergencia do mundo e descrita, nao mais em 
termos de faganha, mas como um processo de geragao por 
Potencias cujo nome evoca de maneira direta realidades 
fisicas: ceu, terra, mar, luz, noite etc. Notou-se a este res- 
peito o acento "naturalista” do comego da Teogonia (ver- 
sos 1 16 a 133), que contrasta com a continuagao do 
poema. Mas o que comporta talvez de mais significativo 
essa primeira tentativa para descrever a genese do cosmos, 
segundo uma lei de desenvolvimento espontaneo, e preci- 

8 Homero. Odissiia. XIX, 109; Hesiodo, Traballtos. 225 e ss. 
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samente seu fracasso. Apesar do esforgo de delimitagao 
conceptual que se manifesta nele, o pensamento de He- 
siodo permanece prisioneiro de seu quadro mitico. Oura- 
nds, Gaia, Ponlos sao realidades perfeitamente fisicas, em 
seu aspecto concreto de ceu, de terra, de mar; mas sao ao 
mesmo tempo divindades que agem, unem-se e re- 
produzem-se a semelhanga dos homens. Atuando em dois 
pianos, o pensamento apreende o mesmo fenomeno, 
como, por exemplo, a separagao da terra e das aguas, 
simullaneamente como fato natural no mundo visivel e 
como produgao divina num tempo primordial. Para rom- 
per com o vocabulario e com a I6gica do mito, teria sido 
necessaria a Hesiodo uma concepgao de conjunto capaz de 
substituir o esquema mitico de uma hierarquia de Poderes 
dominada por um Soberano. O que lhe faltou foi poder 
representar-se um universo submetido ao reino da lei, um 
cosmos que se organizaria impondo a todas as suas partes 
uma mesma ordem de isonomia feita de equilibrio, de 
reciprocidade, de simetria. 
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CAP1TUL0 VIII 


A NOVA I MAG EM 
DO MUNDO 


Para medir a amplitude da revolugao intelectual rea- 
lizada pelos milesios, a analise deve apoiar-se essencial- 
mente na obra de Anaximandro. A doxografia da-nos dela 
uma visao mais completa, ou menos sumaria, que das teo- 
rias de Tales e de Anaximenes. Alem disso. e sobretudo, 
Anaximandro nao introduziu apenas em seu vocabulario 
um termo da importancia de arche, preferindo escrever em 
prosa, completa a ruptura com o estilo poetico das teogo- 
nias e inaugura o novo genero literario proprio da historia 
peri physeos. E nele, finalmente, que se encontra expresso - 
com o maior rigor, o novo esquema cosmologico que mar- 
cara de maneira profunda e duravel a concepqao grega do 
universo. 

Esse esquema permanece genetico. Como physis, 
como genesis , arche conserva seu valor temporal: a ori- 
gem; a fonte. Os fisicos pesquisam de onde e por que 
caminho o mundo veio a ser. Mas essa reconstru^ao gene- 
tica explica a forma?ao de uma ordem que se encontra 
agora projetada num quadro espacial. Um ponto deve ser 
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aqui fortemente sublinhado. A divida dos milesios para 
com a astronomia babilonica e incontestavel. Dela toma- 
ram as observagoes e os metodos que, segundo a lenda, 
teriam permitido a Tales predizer um eclipse; devem-lhe 
tambem instrumentos como o gnomon, que Anaximandro 
teria levado a Esparla. O restabelecimento dos contatos 
com o Oriente revela-se, esta vez ainda, de uma importan- 
cia decisiva para o desenvolvimento de uma ciencia grega 
em que as preocupagoes de ordem astronomica desempe- 
nharam no inicio um papel consideravel. E no entanto, por 
seu aspecto geometrico, nao mais aritmetico, por seu cara- 
ter profano, livre de toda religiao astral, a astronomia 
grega coloca-se, desde o primeiro momento, num piano 
diferente do da ciencia babilonica de que se inspira. Os 
jonios situam no espago a ordem do cosmos; representam 
a organizagao do universo, as posigoes, as distancias, as 
dimensoes e os movimentos dos astros, segundo esquemas 
geometricos. Assim como desenham num rnapa, num 
pinax, o piano da terra inteira, colocando sob os olhos de 
todos a imagem do mundo habitado, com seus paises, seus 
mares e seus rios, assim tambem constroem modelos 
mecanicos do universo, como aquela esfera que Anaxi- 
mandro, segundo alguns, teria fabricado. Fazendo “ver” 
assim o mundo, fazem dele, no sentido pleno do termo, 
uma theoria, um espetaculo. 

Essa geometrizagao do universo fisico acarreta uma 
transformagao geral das perspectivas cosmologicas; consa- 
gra o advento de uma forma de pensamento e de um siste- 
ma de explicagao sem analogia no mito. Para exemplificar, 
Anaximandro localiza a terra, imovel, no centro do univer- 


so. Acrescenta que se ela permanece em repouso nesse 
lugar, sem ter necessidade de nenhum suporte, e porque 
esta a igual distancia de todos os pontos da circunferencia 
celeste e nao tern nenhuma razao para ir para baixo mais 
que para cima, nem para um lado mais que para outro. 
Anaximandro situa, pois, o cosmos num espago matemati- 
zado constituido por relagoes puramente geometricas. 
Assim se encontra apagada a imagem mitica de um mundo 
em pianos em que o alto e o baixo, em sua posigao absolu- 
ta, marcam niveis cosmicos que diferenciam Potencias 
divinas e em que as diregoes do espago tem significagoes 
religiosas opostas. Alem disso, todas as explicagoes pelas 
quais o mito pretendia justificar a estabilidade da terra, 
“base segura para todos os vivos” (Hesiodo), revelam-se 
inuteis e irrisorias: a terra nao tem mais necessidade de 
“suporte”, de “raizes”; nao tem de flutuar, como em Tales, 
sobre um elemento liquido de onde teria surgido, nem de 
repousar sobre um turbiihao ou, como em Anaximenes, 
sobre uma almofada de ar. Tudo esta dito, tudo esta claro 
logo que se esboga o esquema espacial. Para compreender 
por que os homens podem com toda seguranga andar 
sobre 0 solo, por que a Terra nao cai como o fazem os 
objetos em sua superficie, basta saber que todos os raios 
de um circulo sao iguais. 

Sua estrutura geometrica confere ao cosmos uma 
organizagao de tipo oposto aquele que o mito lhe atribuia. 
fa nao se encontra nenhum elemento ou porgao do mundo 
privilegiado em detrimento dos outros, ja nenhum poder 
fisico esta situado na posigao dominante de um basileus 
que exerga sua dynasteia sobre todas as coisas. Se a terra 
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esta situada no centra de urn universo, perfeitamente circu- 
lar. pode permanecer imovel em razao de sua igualdade de 
distancia, sem estar submetida a dominagao de qualquer 
coisa que seja: ot to pySevog xP“toup£vq. Essa formula de 
Anaximandro, que faz intervir a nogao do Kratos, do poder 
de dominio sobre outrem, mostra a persistence de um 
vocabulario e de conceitos politicos no pensamento cosrao- 
I6gico dos jonios. Mas conio o sublinha muito justamente 
Charles H. Kahn, num estudo recente, Anaximandro sus- 
tenta neste dominio uma tese que vai bem alem da que 
expoe depois dele seu discipulo Anaximenes. 1 Para este 
ultimo, a Terra tern necessidade de repousar no ar que a 
domina ( synkratei ) como a alma domina o corpo. Para 
Anaximandro. ao contrario, nenhum elemento singular, ne- 
nhuma porgao do mundo poderia dominar as demais. Sao 
a igualdade e a simetria dos diversos poderes constituintes 
do cosmos que caracterizam a nova ordem da natureza. A 
supremacia pertence exclusivamente a uma lei de equili- 
brio e de constante reciprocidade. A monorchia um regime 
de isonomia se substituiu, na natureza como na cidade. 

Dai a recusa de atribuir agua. como Tales, ao ar, 
como Anaximenes ou a qualquer outro elemento particu- 
lar a dignidade de arche. A substancia primeira, "infinita, 
imortal e divina, que envolve e governa todas as coisas, 
Anaximandro a concebe como uma realidade a parte, dis- 
tinta de todos os elementos, formando sua origem comum, 
a lonte inesgotavel em que todos igualmente se alimentam. 

| i Charles H. Kahn, Anaximander and the origins of Greek cosmo- 

| logy. Nova York, 1 960. 
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Aristoteles da-nos as razoes desta escolha: se um dos ele- 
mentos possuisse essa infinidade que pertence ao apeiron, 
os outros seriam destruidos por ele; os elementos definem- 
se, com efeito, por sua oposigao reciproca; e preciso, pois, 
que se encontrem sempre nunia relagao de igualdade uns 
com os outros (isdzci aei tanantia), ou como Aristoteles o 
dira em outra parte, em igualdade de poder ( isotes les 
dyndrneos). 2 Nao ha razao para por em duvida e pertinen- 
cia do raciocinio de Aristoteles e rejeitar a inteipretagao 
que propoe do pensamento de Anaximandro. Notar-se-a 
que a argumentagao aristotelica implica uma mudanga radi- 
cal nas relates do poder e da ordem. A basileia, a monor- 
chia , que no mito estabeleciam a ordem e a sustentavam, 
aparecem, na perspectiva nova de Anaximandro, como des- 
truidoras da ordem. A ordem nao e mais hierarquica; con- 
siste na manutengao de um equilibrio entre potencias dora- 
vante iguais, sem que nenhuma delas deva obter sobre as 
outras um dominio definitivo que ocasionaria a rutna do 
cosmos. Se o apeiron possui a arche e governa todas as coi- 
sas, e precisamente porque seu reino exclui a possibilidade 
para um elemento de apoderar-se da dynasteia. A primazia 
do dpeiron garante a permanencia de uma ordem igualitaria 
fundada na reciprocidade das relagoes e que, superior a 
todos os elementos, impoe-lhes uma lei comum. 

De resto, esse equilibrio das potencias nao e de manei- 
ra nenhuma estatico; encobre oposigoes e e feito de confli- 
tos. Cada potencia por sua vez domina sucessivamente, 
tpoderando-se do poder, recuando depois para cede-lo, na 
n-oporgao de seu primeira avango. No universo, na suces- 

2 Aristoteles. Ftsica. 204 b 22 e 13-19; Meteoroldgica. 340 a 16. 
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sao das estagoes, no corpo do homem, um ciclo regular faz 
passar assim a supremacia de um a outro, ligando, como 
dois termos simetricos e reversiveis, o dormnio e a subinis- 
sao, a extensao e a retragao, a forga e a fraqueza, o nasci- 
mento e a morte de todos os elementos — esses elementos 
que para Anaximandro “segundo a ordem do tempo se 
fazem mutuamente reparagao (tisis) e justiga (dike), pela 
adikia que cometeram". 

Constituido por dynameis opostas e incessantemente 
em conflito, o mundo as submete a uma regra de justiga 
compensatoria, a uma ordem que niantem nelas uma exala 
isotes. Sob o jugo dessa dike igual para todos, as potencias 
elementares associam-se, coordenam-se segundo uma 
oscilagao regular, para compor, apesar de sua multiplicida- 
de e de sua diversidade, um cosmos unico. 

Essa nova imagem do mundo, Anaximandro desta- 
cou-a com suficiente rigor para que se impusesse como 
uma especie de lugar comum ao conjunto dos filosofos 
pre-socraticos assim como ao pensamento medico. No 
comego do seculo V, Alcmeao a formulara em termos que 
dizem tao claramente sua origem politica que nao parece 
necessario, sobretudo apos os artigos que A. G. Vlastos 
consagrou a esse problema, que se insista nisso mais tem- 
po. 5 Alcmeao define, com efeito, a saude como a isonomia 


5 A. G. Vlastos, Equality and justice in early greek cosmologies, 
Classical Philology. 42, 1 947, p. 156-178; Theology and philosophy 
in early Greek thought, The philosophical Quarterly, 1952, p. 97- 
123; Isonomia, American / ournul of Philology, 74, 1953, p. 337- 
366; e a analise da obra de P. M. Cornford, Principium Sapientiae, 
em Gnomon, 27. 1955, p. 65-76. 


tort dyndmeon, o equilibrio dos poderes, o umido e o seco, 
o frio e o quente, o amargo e o doce etc.; a doenga resulta 
ao contrario da monorchia de um elemento sobre os 
outros, pois a dominagao exclusiva de um elemento parti- 
cular e destrutiva. 

Mas a experiencia social nao forneceu somente ao 
pensamento cosmologico o modelo de uma lei e de uma 
ordem igualitarias que se substituent a dominagao onipo- 
tente do monarca. O regime da cidade pareceu-nos solida- 
rio de uma concepgao nova do espago, ao se projetarem e 
se encarnarem as instituigoes da Polis no que se pode cha- 
mar um espago politico. Note-se a este respeito que os pri- 
meiros urbanistas, como Hipodamo de Mileto, sao na rea- 
lidade teoricos politicos: a organizagao do espago urbano 
nao e mais que um aspecto de um esforgo mais geral para 
ordenar e racionalizar o mundo humano. O vinculo entre 
o espago da cidade e suas instituigoes aparece ainda muito 
claramente em Platao e em Aristoteles. 

O novo espago social esta centrado. 0 kratos, a 
arche, a dynasteia ja nao estao situados no apice da escala 
social, ficam es meson, no centro, no meio do grupo 
humano. E este centro que e agora valorizado; a salvagao 
da polis repousa sobre os que se chamarn hoi mesoi, por- 
que, estando a igual distancia dos extremos, constituem 
um ponto fixo para equilibrar a cidade. Com relagao a este 
centro, os individuos e os grupos ocupam todos posigoes 
simetricas. A agora , que realiza sobre o terreno essa orde- 
nagao espacial, forma o centro de um espago publico e 
comum. Todos os que nele penetram se definem, por isso 
mesmo, como iguais, como isoi. Por sua presenga nesse 
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espago politico entrant, uns com os outros, em relagoes de 
perfeita reciprocidade. A instituigao da Hestia koine, do 
Lar publico, 6 simbolo dessa comunidade politica: 4 insta- 
lado no Pritaneu, em geral na agora, o Lar publico acha-se 
em suas relagoes com os multiplos lares domesticos, mais 
ou menos a igual distancia das diversas familias que consti- 
tuent a cidade; deve representa-las todas sem se identificar 
mais com unta que com outra. Espago centrado, espago 
comum e publico, igualitario e simStrico, mas tambem 
espago laicizado, feito para a confrontagao, o debate, a 
argumentagao, e que se opoe ao espago religiosamente qua- 
lificado da Acropole, assim como o dontinio dos hdsia, dos 
assuntos profanos da cidade humana, opoe-se ao dos hierd, 
o dos interesses sagrados que concement aos deuses. 

Que este novo quadra espacial tenha favorecido a 
orientagao geometrica que caracteriza a astronomia grega; 
que haja uma profunda analogia de estrutura, entre o 
espago institucional no qual se exprime o cosmos humano 
e o espago fisico no qual os milesios projetam o cosmos 
natural, e o que sugere a comparagao de certos textos. 

Segundo a doxografia, se para Anaximandro a terra 
pode permanecer imovel e fixa, e em razao de sua situagao 
central (pert meson, mese), da homoiotes, a similitude, e 
do equilibrio, a isorropia. Encontrando-se assim no cen- 
tra, nao esta, acrescentava Anaximandro, dominada (kra- 
toumene ) por nada. O vinculo, tao paradoxal para nos. 


4 Cf. L. Gernet, Sur le symbolisme politique en Grece ancienne: le 

Foyer commun. Cahiers internationaux de Sociologie. II. 1951, 

p. 21-43. 


que Anaximandro estabelece entre a ausencia de “domina- 
gao”, a centralidade. a similaridade, autoriza a compara- 
gao com uni texto politico de Herodoto em que voltamos a 
encontrar o mesmo vocabulario e a mesnta solidariedade 
conceptual. Herddoto conta que, ao morrer o tirano 
Policrates, Meandro, designado pelo finado para tomar o 
skeplron depois dele, convoca todos os cidadaos para a 
assembleia e anuncia-lhes sua decisao de abolir a tirania: 
“Policrates, diz-lhes em resunto, nao tinha minha aprova- 
gao quando reinava como despota sobre os homens que 
eram seus semelhantes (despozon andron liomoion eautd) 
... De minha parte, deponho a arche es meson, no centra, 
e proclamo para vds a isonomia ,” 5 

A comparagao parecera ainda mais significativa por- 
que, entre os milesios mesmos, a concepgao de um espago 
fisico, simetricamente organizado em torno de um centra, 
reproduz certas representagoes de ordem social. Segundo 
Agatemero, Anaximandro de Mileto, discipulo de Tales, 
foi o primeiro a desenhar a terra habitada num pirtax, 
como devia faze-lo depois dele, de maneira mais precisa, 
Hecateu de Mileto. 6 O autor acrescenta: Os antigos imagi- 
navam a Terra habitada mais ou menos redonda, com a 
Grecia no centra e Delfos no centra da Grecia. Sabe-se 
que essa concepgao devia provocar a ironia de Herodoto: 
“Rio, escreve ele, quando vejo os mapas da terra que mui- 
tos desenharam no passado e que ninguem explicou de 
maneira sensata, Desenhant o Oceano fluindo em torno da 


5 Her6doto, 3, 142. 

6 Agatemero, 1,1. 



AS ORIGENS DO PENSAMENTO GREGO 


A nova imagem do mundo 


Terra, que e redonda como se tivesse sido feita a compas- 
so, e fazem a Asia igual a Europa .” 7 8 Em outra passagem, 
Herodoto revela-nos o fundamento institucional e politico 
dessa geometrizagao, a seus olhos demasiado avangada, 
do espago fisico: Apos o desastre que sofreram, todos os 
jonios se encontram reunidos no Panionio. Bias de Priene, 
urn dos Sabios, aconselha formar primeiro uma frota 
comum para ganhar a Sardenha e ali fundar uma cidade 
unica panjonica. Tales de Mileto fala em seguida. Propoe 
que se tenha ura conselho unico ( en Bouleutdrion) e que se 
fixe sua sede em Teos, porque esta ilha se acha no centra 
da Jonia (meson Ionies)-, as outras cidades continuariam a 
ser habitadas, mas estariam doravante na situagao de 
demos perifericos integrados numa polis unica.** 

Temos de resto uma prova das interferencias que 
puderam produzir-se entre os valores politicos, geometri- 
cos e fisicos do centra, concebido como o ponto fixo em 
tomo do qual se ordena, na sociedade e na natureza, um 
espago igualitario feito de relagoes simetricas e reversi- 
veis . 9 Hestia, simbolo na dgora da nova ordem humana. 


7 Herddoto, 4, 36. 

8 Herodoto, 1, 170. 

9 Certamente, o pensamento mitico conhecia a circularidade e o cen- 
tra; tambem cle valoriza a uma e ao outra. Mas a imagem religiosa 
do centra nao ordena um espago simetrico; implica, ao contrario, 

um espago hierarquizado que comporta niveis cosmicos entre os 
quais o centra permite estabelecer uma comunicagSo. O simbolismo 
politico do Centro (o Lar comum) aparece como uma medlagao 
entre a expressao religiosa do centra ( dmphalos , Hestia) e o concei- 

to geometrico do centro num espago homogeneo; cf. sobre este 
ponto L. Gernet, 1. c.. p. 42 e ss. 


podera designar em Filolao o fogo cosmico central, em 
outros filosofos, a Terra que permanece imovel no meio do 
universo fisico . 10 

Destas correspondencias entre a estrutura do cosmos 
natural e a organizagao do cosmos social, Platao mostra-se 
ainda plenamente consciente no seculo IV. O filosofo que 
faz inscrever no limiar da Academia: que ninguem entre 
aqui se nao e geometra — , da testemunho dos vinculos 
que uma mesma origem, uma orientagao comum estabele- 
ceram e mantiveram por muito tempo, entre os gregos, 
entre pensamento geometrico e pensamento politico. 
Fustigando, no Cdrgias, na pessoa de Cfilicles e pela boca 
de Socrates, todos os que se recusam a estudar a geome- 
tria, Platao associa estreitamente o conhecimento da iso- 
tes, da igualdade geom^trica, fundamento do cosmos tisi- 
co, as virtudes politicas sobre as quais repousa a nova 
ordem da cidade: a dikaiosyne e a sophrosytw. “Pelo que 
asseguram os doutos, Calicles, o ceu e a terra, os deuses e 
os homens estao ligados entre si numa comunidade (koi- 
nonia) feita de amizade ( philia ), de ordenagao ( cosmio ■ 
tes), de moderagao ( sophrosyne ), de justiga (dikaiotes) ... 
mas tu nao lhes das atengao, por mais sabio que sejas, e 
esqueces que a igualdade geometrica (geometrike isotes) e 
onipotente entre os deuses e entre os homens: e por isso 
que negligencias a geometria .” 11 


'0 Cf. R. E. Siegel, On the relation between early scientific thought 
and mysticism: is Hestia, the central fire, an abstract astronomical 
concept?", /anus, 49, 1960. p. 1-20. 
i ' Platao. Gorgias, 508 a. 



CONCLUSAO 


Advento da Polis, nascimento da filosofia: entre as 
duas ordens de fenomenos os vinculos sao demasiado 
estreitos para que o pensamento racional nao aparega, em 
suas origens, solidario das estruturas sociais e mentais 
proprias da cidade grega. Assim recolocada na historia, a 
filosofia despoja-se desse carater de revelagao absoluta 
que as vezes lhe foi atribuido, saudando, na jovem ciencia 
dos jonios, a razao intemporal que veio encarnar-se no 
Tempo. A escola de Mileto nao viu nascer a Razao; ela 
construiu uma Razao, uma primeira forma de racionalida- 
de. Essa razao grega nao e a razao experimental da ciencia 
contemporanea, orientada para a exploragao do meio fisi- 
co e cujos metodos, instrumentos intelectuais e quadros 
mentais foram elaborados no curso dos ultimos seculos, 
no esforgo laboriosamente continuado para conhecer e 
dominar a Natureza. Quando Aristoteles define o homem 
como “animal politico”, sublinha o que separa a Razao 
grega da de hoje. Se o homo sapiens e a seus olhos um 
homo politicus , e que a propria Razao, em sua essencia, e 
politica. 



AS ORIGENS DO PENSAMENTO GREGO 

De fato, e no piano politico que a Razao, na Grecia, 
primeiramente se exprimiu, constituiu-se e formou-se. A 
experiencia social pode tornar-se entre os gregos o objeto 
de uma reflexao positiva, porque se prestava, na cidade, a 
urn debate publico de arguraentos. O declinio do mito 
data do dia em que os primeiros Sabios puseram em dis- 
cussao a ordem humana, procuraram defini-la em si 
mesma, traduzi-la em formulas acessiveis a sua inteligen- 
cia, aplicar-lhe a norma do numero e da medida. Assim se 
destacou e se definiu um pensamento propriamente politi- 
co, exterior a religao. com seu vocabulario, seus conceitos. 
seus principios, suas vistas teoricas. Este pensamento mar- 
cou profundamente a mentalidade do homem antigo; 
caracteriza uma civiliza^ao que nao deixou, enquanto per- 
maneceu viva, de considerar a vida publics como o coroa- 
mento da atividade humana. Para o grego, o homem nao 
se separa do cidadao; a phronesis, a reflexao, e o privilegio 
dos homens livres que exercem correlativamente sua razao 
e seus direitos civicos. Assim, ao fomecer aos cidadaos o 
quadro no qual concebiam suas relaqoes reciprocas, o pen- 
samento politico orientou e estabeleceu simultaneamente 
os processos de seu espirito nos outros dominios. 

Quando nasce em Mileto, a filosofia esta enraizada 
nesse pensamento politico cujas preocupaqoes fundamen- 
tals traduz e do qual tira uma parte de seu vocabulario. E 
verdade que bem depressa se afirma com maior indepen- 
dence. Desde Parmenides, encontrou seu caminho pro- 
prio; explora um dominio novo, coloca problemas que so 
a ela pertencem. Os filosofos ja se nao interrogans, como o 
faziam os milesios, sobre o que e a ordem, como se for- 


Conclusao 

mou, como se mantem, mas sim qual e a natureza do Ser e 
do Saber e quais sao suas relaqoes. Os gregos acrescentam 
assim uma nova dimensao a historia do pensamento 
humano. Para resolver as dificuldades teoricas, as “apo- 
rias”, que o proprio progresso de seus processos fazia sur- 
gir, a filosofia teve de forjar para si uma linguagem, elabo- 
rar seus conceitos, edificar uma logica, construir sua pro- 
pria racionalidade. Mas nessa tarefa nao se aproximou 
muito da realidade fisica; pouco tomou da observaqao dos 
fenomenos naturais; nao fez experiencia. A propria noqao 
de experimentaqao foi-lhe sempre estranha. Edificou uma 
matematica sem que procurasse utiliza-la na exploraqao 
da natureza. Entre o matematico e o fisico, o calculo e a 
experiencia, faltou essa conexao que nos pareceu unir no 
comeqo o geometrico e o politico. Para o pensamento 
grego, se o mundo social deve estar sujeito ao numero e a 
medida, a natureza representa de preferencia o dominio 
do “aproximadamente” ao qual nao se aplicam nem calcu- 
lo exato nem raciocinio rigoroso. A razao grega nao se for- 
mou tanto no comercio humano com as coisas quanto nas 
relaqoes dos homens entre si. Desenvolveu-se menos com 
as tecnicas que operam no mundo que por aquelas que dao 
meios para dominio de outrem e cujo instrumento comum 
e a linguagem: a arte do politico, do reitor, do professor. A 
razao grega e a que de maneira positiva, refletida, metodi- 
ca, permite agir sobre os homens, nao transformar a natu- 
reza. Dentro de seus limites como em suas inovaqoes, e 
filha da cidade. 



